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जेन इतिहासकी पूर्व-पीठिका 





इतिहासकी आवश्यकता । 


जिस प्रकार किसी व्यक्तिविशेषकी मान-मर्यादाके लिये 
उसका पूर्व-बृत्तांत जानना आवश्यक है, उसी प्रकार किसी 
देश व समाजको वतेमान संसारम सनन्‍्मान प्राप्त करनेके लिये 
अपना इतिहास उपस्थित करनेकी आवश्यकता है। एक विद्वान 
का कथन है कि भारतवर्षकी संसारम आज जो कदर द्ोना 
चाहिये वह इसी कारणसे नहीं होती कि संसारको इस देशके 
सच्चे ओर गोरवपूर्ण इतिदासका पता नहीं है। यद्द उक्ति जैन 
घमके विषयमें और भी विशेषरुपसे घटित दोती दे । संसारकी 
विद्वत्लमाजमें जो आज जैनघर्मके विषयमें अनेक भ्रमपूर्ण कब्प- 
नाये ओर मत फेले हुए है उनका मूल कारण यही है कि 
अभीतक जेन घमेका सच्चा इतिदास संसारके सन्मुख नहीं रक्‍्खा 
गया | जबतक यह कमी खुचारुरूपसे पूरी नहीं की जायगी तब- 
तक न तो उन भ्रम-पूण कल्पनाओंका निराकारण हो सकता 
और न जैनधमका गोरव संसारम बढ़ सकता है। 


प्रामाणिक इतिहासके साधन । 


एक समय था जब मनुष्योंकी ऐेतिद्दालिक लालसा किसी 
प्रकारकी भी देवी घ मानुषी घटनाओंके पढ़ने सुननेखे तृप्त हो 
जाती थी, पर आजकल इतिहासका अथे कुछ ओर ही दोगया 


२] जैन इतिहासकी पूवे-पीठिका 


है। आजकल केवल वे ही घटनायें इतिहास-क्षेत्रम मान्य दो 
सकती हैं जो प्राकृतिक नियम व मानवीय युक्तिके अविरुद्ध दोती 


हुई निम्नलिखित आधारों द्वारा अपनी प्रामाणिकता सिद्ध 
करती हैः-- 


१ तात्कालिक शिलालेख, ताम्नपत्न, मुद्रा आदि | 
२ समकालीन ग्रन्थ । 

३ पुरातत्व सम्बंधी धघ्वंशावशेष । 

४ कुछ समय पीछेके शिलालेखादि व ग्रंथादि 


उक्त चार प्रकारके साथन ही आजकल इतिहास-निमोणके 
उपयुक्त साथन गिने जाते हैं| इन साधनेोकी यथोचित ऊद्दापोद्द 
के पश्चात्‌ जो इतिहास तेयार किया जाता है वही सवेतः 
मान्य दोता है। इन चार खाधनोंम भी क्रमशः ऊपर ऊपरवाला 


साधन अपनेल नीचेबाले साधनसे आधिक बलवान, प्रमाण 
गिना जाता दे । 


हतिहासातीत काल । 


भारतवर्षके प्राचीन इतिहासम विक्रम संवत्‌के चार पांचसी 
घर्ष पूवेले इस तरफके लिये तो उपयुक्त धार प्रकारके 
साधन थोड़ेबह॒त प्रमाणमं उपलब्ध हुए है, पर इसके पूर्व॑के 
इतिदासके [लिये इन सब साधनोके झभावमे हमें केवल प्राचीन 
प्रस्थोका दी सहारा छेना पड़ता है। इसीलिये वैज्ञानिक इति- 
दासकार इस कालको इतिद्सातीत कार कहते दे । 


जैन इतिद्वसकी पूर्व-पीठिका [३ 
जैन पुराणोंकी प्रामाणिकता 


जैनधमंका सर्वेमान्य इतिहास मद्ावीर स्वामीके समयस 
घ उससे कुछ पूर्चसे प्रारंभ होता है। इसके पूर्वके इतिद्वासके 
लिये एक मात्र सामग्री जैनधमके पुराण प्रंथ हैं। इन पुराण- 
भ्रन्थोंके रचनाकार और उनमें घार्णित घटनाओंके फालमे 
दजारों, छा्खी, करोड नहीं अरबों खबों वर्षाका अन्तर है। 
अतणव उनकी पेतिहासिक प्रामाणिकता इस बातपर अवल्ूंबित 
है कि वे कद्ांतक प्राकृतिक नियमोके अनुकूल, मानवीय 
विवेकके अविरूद्ध व अन्य प्रमाणोके अप्रतिकुल घटनाआका 
उल्लेख करते है | यद्‌ ये घटनाये प्रकति-विरुद्ध हाँ, मानवीय 
बुद्धिके प्रतिकूल दे व अन्य प्रमाणंस बाधित हो, ते। वे घार्मेक 
भ्रद्धांके खिदाय अन्य किसो आधारपर विश्वसनीय नहीं मानी 
जा सकतों, पर यदि दे उक्त नियमों और प्रमाणोस बाधित न 
द्वोती हुई पूवेकालका युक्ति-संगत द्शेन कराती द्वो| तो उनकी 
देतिहासिकताम भारी खशय करनेका कोई कारण नहीं 
दोसकता | 


जिन इतिहास-बिशारदीने जैन पुराणाका अध्ययन किया है. 
उनका विश्वास उन पुराणाकी निम्नलाल्नेखित तीन बातापर प्रायः 
नहीं जमता।-- 


१ पुराणाके अत्यन्त रूम्बे चोड़े समय-विभागोपर । 


२ पुराणांम वार्णित महापुरुषांके भारी भारी शरीर-मापोपर 
घ उनकी दीघोतिदीध आयुपर । 


४] जैन इतिदह्ासकी पूर्व-पीठिका 


३ कालके परिवतनसे भोगभूमि व कमभूमिकी रचनाओके 
विपरिवतेनपर । 


४ पल्‍्य और “सागर ' के मार्पोकी यथार्थता । 


जैन पुराणामं अरबा खबों ही नहीं पल्‍य और सागरों 
( आधुनिक संख्यातीत) चर्षोके माप दिये गये हैं। 
इनको पढ़कर पाठकाकी बाद्धे थाकेत होजाती है और वे 
झट इसे असभ्मव कहकर अपने मनके बोझकीो हल्का 
कर डालते हँ। किन्तु विषयपर निष्पक्षतः, बुद्धेपूर्वक 
विचार करनेसे इन मारपोरम कुछ असम्भमवनीयता नहीं रह जाती। 
यद्द सभी जानते हैँ कि समयका न आदि है और न अन्त। चेज्ञा- 
निक शोध और खोजने यद भी खिद्धकर दिया दे कि इस 
खूष्टिके प्रारम्भका कोई पता नहीं दे ओर न उसमे मनुष्य-जीवन 
के इतिदास-प्रारम्भका ही कुछ कालनिर्देश किया ज्ञासकता है । 
सन्‌ १८५८ इंसीके पूर्व पाश्चात्य विद्वानोंका मत था कि इस 
पृर्थ्यापर मनुष्यका इतिहास आदिखे लेकर अब तकका पूरा पूरा 
ज्ञात दे, फ्योंकि ' वाइबिल ' के अनुसार सब प्रथम मलुष्प 
« आदम ' की उत्पात्ति इंसासे ७००४ वर्ष पूर्व सिद्ध होती दे | पर 
सन्‌ १८५८ इंस्वॉके पश्चात्‌ जो भूगभे-विद्यादि विषयोकी खोज 
हुई उससे मनुष्यकी उक्त समयसे बहुत अधिक पूर्व तक प्राचीन- 
ता सिद्ध दोती है। अब इतिहासकार ४००४ इंस्वी पूवेसे भी 
पूर्वेकी मानवीय घटनाओंका उल्लेख करते है। मिश्रदेशकी प्रसिद्ध 
शुस्मटों ( ?97०708 ) का निर्माण-कारू ईसस्‍्वीसे पांच हजार 
वर्ष पूर्व अनुमान किया ज्ञाता है। खाह्दया ( 299॥062 ) 


जैन इतिहासकी पूर्ब-पीठिका [५ 


देशम इंसासे छह सात हजार वर्ष पूर्वकी मानवीय सभ्यताके 
प्रमाण मिले हैं। चीन देशकी सभ्यता भी इतनी ही व इससे 
अधिक प्राचीन सिद्ध होती है। अमेरिका देशम पुरातत्व शोधके 
सम्बंधमं जो खदाईका काम हुआ है उसका भी यही फल 
निकछा है | दाल ही में भारतवर्षके पंजाब और सिन्ध प्रदेशोके 
( हरप्पा ' और “ मोयनज़ोडेरो ' नामक स्थानोंपर ख़दाईले जो 
प्राचीन ध्यंसावशेप मिले हे थे भी ईसाले आठ देख दज़ार वर्ष 
पूर्वक अनुमान किये जाते हैं । ये खब प्रमाण भी हमें मनुष्यके 
प्रारम्भिक इतिहासके कुछ भी समीप नहीं पहुंचाते | वे केचछ 
यही खिद्ध करते हैँ कि उतने प्राचीन-कालम भी मनुष्यने अपार 
उन्नति करली थी, ऐसी उन्नति जिसके लिये उन्हें हजारों लाखों 
घर्षोका समय छगा होगा। अब चीन, मिश्र, खाहिदिया, इंडिया, 
अमेरिका, किसी ओर भी देखिये, इतिहासकार ईसाल आठ आठ 
द्स दूस हजार वे पूषेकी मानवीय सम्यताका उल्लेख विश्वास 
के साथ करते हूँ। जे। समय कुछ काल पहले मनुष्यकी 
गर्भावस्‍थाका समझा जाता था, वह अब उसके ग्ेका नहीं, 
बचपनका भी नहीं, प्रो कालका सिद्ध दोता है। जितनी खोज 
द्वोती जाती है उतनी ही अधिर मानवीय सम्यताकी प्राचीनता 
सिद्ध होती जाती है। कहां है अब मानवीय सम्यताका प्रातः- 
काल ! इससे तो प्राचीन रोमन हमारे सम्रसामयिकले प्रतीत 
दवोते हैं, यूवानका खुदर्ण-काल कलका दी समझ पड़ता है। 
मिश्रके गुम्मटकारों और दममे केवल थोेड़ेसे दिनोंका ही अन्तर 
पडा प्रतीत द्वोता दै। मनुष्यक्षी प्रथमोत्पत्तिका अध्याय आधचु- 
निक इतिद्दाश्न द्वीसि उड़ गया है | ऐसी अवस्थाम जैन पुराणकार 


६] जैन इतिहासकी पू्व-पीठिका 


मानवीय इतिद्दासके विषयम यदि सेख्यातीत वर्षोका उल्लेख करे 
तो इसमें आश्चयंक्री बात ही क्‍या दै ? इसमे कौनली असम्भा- 
व्यता है? पुरातत्वशौका अनुभव भी यही दै कि मानवीय 
इतिद्दास संल्यातीत वर्षोका पुराना है । 


दीधे शरीर और दीर्घायु । 


दूसरा संशय मद्दापुरुषोंके शरीर माप और उनकी दीर्घाति 
दीधे आयुके विषयका दे | जो कुछ आजकल देखा खुना जाता 
है उसके अजुसार सेकडो हजारो धनुष ऊंचे शरीर व कोड़ा- 
कोड़ी वर्षोकी आयुपर एकाएकी विश्वास नहीं जमता। इस 
विषयमे मेँ पाठकाका ध्यान उन भूगर्भ शास्त्रकी गंवेषणा- 
ओकी ओर आकर्षित करता हूँ जिनमें प्राचीन कालके बड़े 
बड़े दारीरधारी जन्तुओका अस्तित्व खिद्ध हुआ दै । उक्त 
स्रेजोले पचाल पचास साठ स्राठ फुट रूम्बे प्राणियाँके 
पाषाणावशेष ( ४०5७॥5 ) पाये गये है । इतने लम्बे कुछ 
अस्थिपञर भी मिले हैँ। जितने अधिक दीधैकाय ये अस्थि- 
पंजर व पाषाणावशेष होते हैँ वे उतने ही अधिक प्राचीन अजु- 
मान किये जाते हैं। इसले यददी सिद्ध होता है कि पृथेकालम 
प्राणी दीघेकाय हुआ करते थे | घीरे घींरे उनके शरीरका पहास 
होता गया | यह पद्दास-क्रम अभी भी प्रचलित है | इस नियमके 
अनुसार जितना अधिक प्राचीनकालका मनुप्य होगा उसे 
उतना द्वी अधिक दीघेकाय मानना न केबल युक्तिसंगत दी है, 
किन्तु आवश्यक है। 


प्राणिशाखका यह नियम दे कि जिस जीवका भारी शारि- 
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रिक परिमाण दोगा उतनी ही दीघ उसकी आयु होगी । प्रत्यक्ष 
भी दम देखते हैं कि सूक्ष्म जीवोकी आय बहुत अल्पकालकी 
होती है। जन्मके थोड़े ही समय पश्चात्‌ उनका शरीर अपने 
उत्कृष्ट परिणामको पहुंच जाता है और वे झत्युको प्राप्त हो 
जाते हैं | ज्यों ज्यो प्राणीका शरीर बढ़ता जाता है उसकी आय 
भी उसीके अनुसार बढ़ती जाती है | दाथा सब जीवोम बड़ा है 
इससे उसकी आयु भी सब जीवासे बड़ी है। वनस्पतियोम भी 
यही नियम है। जो चुक्ष जितना अधिक विद्यालकाय द्वोता है 
उतने ही अधिक समय तक वह फूछता फलता ६ । बट-दृक्ष 
सब वनस्पतियोम भारी होता है, अतपव उसका अस्तित्व भी 
अन्य सब वृक्षोंकी अपेक्षा अधिक कार तक रदता है। अतः यह 
प्रकतिके नियमानुकूल व मानवीय ज्ञान और अन्लु भवके अविरुद्ध 
ही है जो जैन पुराण यद्द प्रतिपादित करते हे कि प्राचीनकालके 
अति-दीघेकाय पुरुषोंकी आयु अति दीधघे हुआ करती थी। 
इसके घिरुद्ध यदि जेन पुराण यद कद्दते कि प्राचीन कालके 
मनुष्य दीघे काय द्वोते हुए अव्पायु हुआ करते थे, या अल्प-काय 
होते हुए दीर्घायु हुआ करते थे तो यह प्रकृति-विरुद्ध और 
अनुभव-प्रतिकूल बात दोनेके कारण अविश्वसरनाय कहद्दी 
जासकती थी। 


भोगश्ूमि और कर्मभूमि । 


तीसरा शंकास्पद विषय भोगभूमि ओर कमेभूमिके विपरि- 
वर्तनका है। जैन पुराणाम कथन है कि पूवेकालम इसी क्षेत्रके 
निवासी सुखले बिना भ्रमके काल-यापन करते थे | उनकी सथष 
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प्रकारकी आवश्यकताये कव्पवृक्षोसे ही पूरी दोजाया करती थीं | 
अच्छे और बुरेका कोई भेद नहीं था। पुण्य और पाप दोनों 
भिन्न भ्रचृत्तियां नहीं थीं। व्यक्तिगत संम्पत्तिका कोई भाव नहीं 
था ' मरा ! और “ तेरा ' ऐसा भदभाव नहीं था | यद्द अवस्था 
भोगभूमिकी थी। क्रमशः यह अवस्था बदली | कब्पवृक्षोौका 
लोप दोगया | मनुष्योको अपनी आवश्यकताओको पूर्तिके लिये 
अम करना पड़ा । व्याक्तगत सम्पात्तिका भाव जागृत हुआ | कृषि 
आदि उद्यम प्रारम्भ हुए। लेखन आदि कलाओका प्रादुर्भाव हुआ, 
इत्यादि । इस प्रकार कर्मभूमिका प्रारम्भ हुआ। शुद्ध ऐेतिदासिक 
दृष्टिसि विचार करनेपर ज्ञात होता है कि इस भोगभूमिके परिव- 
तनमे कोई अस्वाभाविकता नहीं है । बल्कि यह आधुनिक सभ्य- 
ताका अच्छा प्राराम्भिक इतिहास है। जिन्होंने खुवर्णकाल 
(७०१९० ०६८ ) के प्राकृतिक जीवन ( 4-_6 ४८०००/वाएह्ु 
६० ४००० ) का कुछ वर्णन पढा होगा वे समझ खकते हैं के 
उक्त कथनका क्या तात्पय द्वो खकता है। आधुनिक सभ्यताके 
प्रारम्भ कालम मजुप्य अपनी खब आवश्यकताओको स्वच्छन्द्‌ 
चनजात चवृक्षाकी उपजले ही पृण कर लिया करते णे। वर््रोके 
स्थानम वल्‍्कल और भोजनके लिये फलादिसि तृप्त रहनेवाले 
प्राणियोंकों चन-लम्पतिसे क्‍या तात्पर्य ? सबमें समानताका 
व्यवहार था। मेरे और तेरेका भेदभाव नहीं था । क्रमशः 
आधुनिक सभ्यताके आदि धुरंधरोने नाना प्रकारके उद्यम 


और कलाओका आविष्कार कर मनष्योको सिखाया। जेन 
पुराणोके अनुसार इस सम्यताका प्रचार चोद्ह कुछकरों द्वारा 
हुआ | सबसे पहले कुलकर प्रातिधतिने सूर्य चन्द्रका शान 
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मनुष्योफोी कराया | इस प्रकार वे ज्योतिष शासत्रके आदि आवि- 
प्कर्ती ठहरते हैं। उनके पीछे सम्मति, स्लेमंघरादि हुए जिन्होंने 
ज्योतिष शाखका ज्ञान बढाया, अन्य कलाओंका आविष्कार 
किया व सामाजिक नियम दण्ड-विधानादि नियत किये। जैन 
पुराणाने इस इतिद्ासका, यद्‌ विचार किया जाय तो, सचमुच 
बहुत अच्छे प्रकारसे सुरक्षित रक्‍्खा है। 


धममके संस्थापक । 


कुलकरोंके पश्चात्‌ ऋषभदेव हुए जिन्होंने धर्मेकी सेस्था- 
पना की । इनका स्थान जैसा जैन पुराणोम है वैसा हिन्दू 
पुराणोंम भी पाया जाता है। वहां भी वे इस सष्टिके आदिम 
खयंभू मनुसे पांचवी पीढीमे हुए बतलाये गये हैं, और वे इंशके 
अवतार गिने जाते हँ। उनके द्वारा धर्मका जैसा प्रचार हुआ 
उसका भी वहां वर्णन है। जेन पुराणोम कहा गया है कि 
ऋषभदेवने अपनी ज्येष्ट पुत्री ' ब्राह्मी ” के लिए लेखनकलाका 
आविष्कार किया। उन्हींके नामपरस इस आविष्कृत लिपिका 
नाम “ब्राह्मी लिपि ! पड़ा। इतिहासश्ञ ब्राह्मी लिपिके नामसे 
भलीभांति परिचित हैंँ। आधुनिक नागरी लिपिका यही प्रार्चीन 
नाम है। ऋषभदेवके ज्येष्ठ पुत्रका नाम भरत था जो जादि 
चक्रवर्ती हुए । भरत चक्रवर्तीका नाम इिन्दू पुराणोंम भी पाया 
जाता दे, यद्यपि उनके वंशका वर्णन वहां कुछ भिन्न है। इन्हीं 
भरतके नामसे यह क्षेत्र भारतवर्ष कदलाया । 

हिन्दू पुराणोम ऋषभदेवके पश्चात्‌ होनेवाले तीर्थंकरोंका 
उल्लेख अभीतक नहीं पाया गया, पर जैन ग्रैथाम उन सब पुरुषों 
का चरित्र वर्णित है ज़िन्दोने समय समय पर ऋषभदेव ह्वार 
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स्थापित घर्मका पुनरुद्धार किया। ज्यों ज्यों हम ऐतिहासिक 
कालके समीप जात जाते दें त्यों तो जैनचर्मके उद्धारकोका 
परिचय अनेक प्रमाणोंस सिद्ध होने लगता दै। बाइसवे तीर्थ- 
कर नेमिनाथके विषयकी अनेक घटनाओका समर्थन हिंदू 
पुराणासे होता है । तइसवे तीथकर पाश्वनाथ तो अब ऐति- 
हासिक व्याक्ति माने ही जाने लगे है । इनके जीवनके सम्बन्धम 
नागवंशी राजाओंका उल्लेख आता है। इस वंशके विषयपर 
ऐतिहासिक प्रकाश पड़ना प्रारम्भ हुआ है। चोवीसय तीर्थंकर 
महावीरका समय ते जैन इतिहासकी फुंजी ही है। वैज्ञानिक 
इतिहासने धीरे घीरे महाबीरकी ऐतिहालिकता स्वीकार करके 
ऋमसे प/प्वनाथ तक जैन धमकी >्टंखला रा जोड़ी है। आदइचर्य 
नहीं, इसी प्रकार वैज्ञानेक शोध चीरे घीरे अन्य तीथेकरोके 
समयोपर भी प्रकाश पड़े । 
चर कप 
जैन भूगोल 

भारतवषेका जो भूगोल-सम्बन्धी परिचय जैन पुराणामे 
दिया है वह भी स्थूछ रूपस आजकलके शानके अनुकूल ही है। 
भरतक्षेत्र हिमवत्‌ प्वतसे दाक्षिणकी ओर स्थित दें! इसकी 
दे मुख्य नदियां हैं। गंगा और सिंधु | वे दोनो नदियां द्विमवत्‌ 
पवेत परके एक दी ' पद्म ' नाम सरोवरसे निकलती हैं। गंगा 
पूर्वकी ओर बहती हुई पूर्चाय समुद्रम॑ गिरती है और सिन्धु 
पश्चिमकी ओर बद्दती हुई पाश्चिम समुद्रमें गिरती है। कुलकरों 
ओर तीथैकराका जन्म गंगा और सिन्धुके बीचके प्रदेशाम ही 
हुआ था । यह वर्णन किसी प्रकार गलत नदी कहा ज्ञालकता | 


् 
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इतिहास साहित्यका एक बड़ा महत्वपूर्ण अंग है, और देश 
व जाति का जीवन-रस है। जिस साहित्य में इतिहास नही, वद्द 
खाहित्य अपूर्ण हैं । जो जाति अपना इतिद्दास नहीं जानती 
उसके जीवनम चेतन्य, स्फूर्ति, स्वाभिमान और आशा का 
अभाव सा रहेगा । जबतक हम अपनी सभ्यता और शिष्टता के 
विकास-क्रम ले अनभिज्ञ हैं, तबतक हम उसमे वास्तविक 
उन्नति नही कर सकते । इसालिय यह अत्यंत आवश्यक दे कि 
दम अपन साहित्य में इतिहास के अगको खूब पुप्ट करें और 
तत्संबन्धी त्रुटियों और प्रचलित भ्रमात्मक घारणाओ को दूर 
करने की ओर सदेव ध्यान देते रह । 


सभ्यता के जितने अंग हैँ उन सबका इतिदास हमारे 
साहित्य में होना नितान्त आवश्यक द्वे । सन्‍्यता के मुख्य अंग 
है समाज और राजनीति, घमे और सदाचार तथा विज्ञान 
और भाषा | इन सभी विपयापर विद्वान लेखकाोंद्वारा हिन्दी में 
अबतक बहुत क॒छ साहित्य तैयार दो चुका है। रायबद्दादुर 
गौरीशकरजी ओझान पहले ही पहल बड़े परिश्रम ओर खोजसे 
“भारतीय प्राचीन लिपिपम्ताला! प्रस्तुत करके शिलालेखों थे ताप्न- 
पे आदि के पढ़े जानका मार्ग सुलभ बना दिया । उनका यहद्द 
प्रथ डा, घुछर की 7945॥ 52००४:ए००7ए से भ्री पू्े बन 
चुका था। ओशझाजी अभी जो राजपुतानेका इतिद्दाल लिख रहे 
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हैं और जिसके तीन खड अबतक निकल चुके हे वद हिन्दी में 
भारत के इतिदाल में गौरवकी चीज है । श्रीयुत काशीप्रसादजी 
जायसवाल का जो 77007 70! नामक ग्रेथ इतिद्दास 
संसारम यदास्वी हुआ है उसका विपय प्रथमतः विद्वान्‌ लेखक 
द्वारा हिन्दीम ही भागलपुरम हुए द्विन्दी साहित्य सम्मेलन के 
खतुथे अधिवेशन पर एक निबन्ध के रुपमे प्रस्तुत हुआ था। 
जायसवालजीकी पऐतिद्दालिक सवाये अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं, 
यद्यपि अपनी खाजों को जगद्व्यापी बनाने के देतु उन्होने विशे- 
बतः अंग्रेजी ये ही अपने ग्रंथ रचे हेँ। पं. चन्द्रधर गुलेरी ने 
पुरानी द्िन्दी के विषयपर जो लेख नागरी प्रचारिणी पत्रिका 
में लिखे थे वे हिन्दी भाषाके इतिद्दास के लिये बड़ेही मद्दत्वपू्णे 
सिद्ध हुए, ओर उनके लिये उस पत्रिका का आदर युरोवाय 
विद्वानोंम भी विदशैष रूपसे हुआ। इस दिशामे गुलेराजीने 
जो कार्य प्रारम्भ किया था, शोक है, वे उसे अपनी अखा- 
मायेक झत्युके कारण पूरा न कर पाये। स्वरगथि रायबहादुर 
डा. दीरालालजीने भारतीय पुरातत्व में जो कार्य किया उसमे 
यहांपर उल्लेखनीय उनके वे गजेटियर हैं जिनमें उन्होने मध्य- 
प्रदेश के एक एक जिले का स्वागपूर्ण इतिहास संग्नह किया 
है। ये गजेटियर उन्होंने सरल लछोकाप्रेय शेलीम छिखे हैं। वर्त 
मान में मदपेडित जिपिटकायाये श्री राहुल खांकृत्यायनजी 
तिब्बत ओर भारतके सम्बन्धाय इतिहास के एक वड़े भारी 
विद्वान दे । उनका जो “ तिब्बत मे सवा च्ष ? नामक ग्रंथ अभी 
अभी प्रकाशित हुआ द्वे उसका विद्वत्संसार में अच्छा आदर हो 
रद्दा दे । वद अब अंग्रेजी में भी अज॒वादित दो रद्द दै। बौद्ध- 
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घम्म के सिद्धा और संतोके साहित्य और इतिद्दाल का राहुलजी 
जो उद्धार कर रहे हूँ वहमी उल्लेखनीय है | इस इतिद्ास परिषद्‌ 
के मनोनीत सभापति शञ्री जयचंद्र जी विद्यांडकार अपनी अनुपम 
गंवषणाओद्वारा भारतीय इतिहास की सम्पत्तिम असाधारण 
चुद्धि कर रह है | आपके अभीतक जो “ भारतभूमि ओर उसके 
निवासी ” तथा ' भारतीय इतिहास की रूपरेखा ' नामक दो ग्रंथ 
प्रकाशित हुए हे उनसे भारतका इतिहास एक तरह से बहुत 
ही सजीव हो उठा है । आप भारतीय इतिद्दासकी अनेक उछ- 
झनो भर गुत्थिओको बहुत ही उत्तमता से खुलझाने का प्रयत्न 
कर रदे हैं। इस समय आपका ' भारतीय इतिद्ास का दिग्द्शेन' 
तैयार द्वो रहा है । 


यह जो इतिदास-सम्बन्धी कार्य हिन्दी भाषामे अबतक 
हुआ है ओर हो रहा है उसका दम गर्व है) किन्तु अभी भी इस 
साहित्य को बढानेका विपुल क्षेत्र हमारे सामने पड़ा है। देश के 
शान-विज्ञान व कला- कोशल सम्बंधी इतिहास हिन्दी साहित्य 
में अभीतक बहुत ही कम है। भाषा सम्बंधी इतिहास की 
खोज वस्तुत अभी प्रारम्भ ही हुई हैं। कितने भ्रंथ हिन्दी में 
ऐसे हें जिनमे देशका घार्मेक इतिहास झुन्दरता और प्रामा- 
णिकता से वर्णन किया गया दो? स्कूली किताबाकी छोड़कर 
हिन्दी में सामाजिक ब राजनैतिक इतिहासका यथार्थ परिचय 
करानेवाले ग्रंथ इने गिन ही हैँ। इन सब विपयोका इतिध्दास 
प्रारम्भ में एक एक कालका, शताब्दि या अधेशताब्दि का, एक 
एक प्रदेश का, अलग अलग, लिखा जाना और फिर उनका 
सामझस्य बेठाना आवश्यक है। जिस तरद्द मद्दाराष्ट्रम पाति- 
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हासिक कागज़-पत्र, बखरे आदि संग्रह करके प्रकाशित की 
गई हैं, हिन्दी भाषों प्रान्तों में बेखा कोई उद्योग अभीतक नहीं 
हुआ है | चुन्देलखण्ड, मालवा और राजपुताना की देशी रिया- 
सतो में इस तरह की प्रचुर सामग्री राजकीय पुस्तकालयों में 
पड़ी है, जो मध्यकालीन इतिहास के लिये अत्यन्त उपयोगी हो 
सकती है | अनेक देशी राज्यों, जैसे उदयपुर आदि, में पुरातत्त्व 
विभागका संगठन न होनेले वहां के मदत्वपूणे इतिद्दालापयोगी 
प्रादीन स्मारक विध्वेस हो रहे है। इसी मध्यप्रदेश में अनेक 
छोटो मोटी रियासते और जागीरें है जिनका इतिहास यद्यपि 
कुछ कुछ अग्रजी गजेटियरों में सकालित किया गया है, पर 
सजीव और लोकप्रिय रीतिखे द्विन्दी मे बहुत ही कम लिखा 
गया है। हमे ऐसी छोक-रुचि ऐेतिहाखेक बातों में उत्पन्न 
करने की आवश्यकता है कि जिसस जहां कहीं भी कोई छोटे 
मोटे पेतिहासिक स्मारक पाये जाब उनका विध्वंस न द्वोकर 
रक्षण हो सके ! यदि ध्यान दिया जावे तो छोक कथाओं मे, 
प्राम्य गीतो मे) पुरानी चिट्ठी पत्नियों मे व अथ-प्रशस्तियों मे न 
जाने कितनी ऐतिद्दासिक सामग्री बिखरी हुई मिल सकती है। 
जेनियोके प्रार्चीन गंथ-मंडारों में इस तरदकी बदुत सामग्री पाई 
जाती है| गुजरात भें इस दिशा में बहुत कुछ कार्य हुआ है। 


देशी ओर विदेशी विद्वानोंद्यारा भारतीय इतिहास के 
सम्बन्ध में जो कुछ खोज होती है वे प्रायः अंग्रेजी पाठक को दी 
छुलभ होती हैँ | आवश्यकता है कि उन सब खोजो का हिन्दी 
पाठकों को #ी परिचय कराया ज्ञाय | अंग्रेज़ी मे जो इतिहास 
के साधन, शिलालेख, ताप्नपत्रादि प्रकाशित हुए दें वे भी संग्रह 
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करके हिन्दी में प्रकाशित किये जाना चादिये। अश्रेज्नी में यदद 
सामग्री बहुतही मंहगी है जिसे साधारण छोग खरीद नहीं 
सकते । हिन्दी में दो जाने से अंग्रेजी के पाठक भी इस सस्ताई 
के कारण खरीदना चादगे । 

अभीतक हिन्दी साहित्य के अनेक दतिद्दास लिखे जा 
चुके हैं, किन्तु उनका वह भाग अभातक भी बहुत चुटिपूण है 


४ 


जो हिन्दी की उत्पात्ति से सम्बन्ध रखता है। इसका मखज्य कारण 
यह है कि उनके विद्धान लेखकों का ध्यान अपश्श साहित्य की 


ओर नही गया है जो कि प्राचीन पुस्तक-मंडारों में बहुत बडी 
तादाद में पडा हे और पिछले द्सवारह वर्षों में जिसके एक 
दु्जेत से भी अधिक ग्रथ प्रकाशित हो चुके हैं | बरतेमान प्रांतीय 
भाषाओंका मूल इसी अपभ्रेश साहित्य में मिल सकता है 
और इसालिये उसका गहराई के साथ अध्ययन किये विना न 
तो हिंदी साहित्य का प्रारम्भिक इतिद्दास लिखा जा सकता है 
ओर न उसका क्रमिक विकास ही बतलाया जा सकता दे | इस 
विषयपर अधिकारपूर्ण लेखनी वे ही उठा सकते छे जो संस्कृत, 
प्राकृत, अपन्रेश तथा प्रचलित देशी भाषाओंका यथेष्ट ज्ञान 
रखते हो । 

इस अपभ्रेश भाषा के अनेक पअंथों में प्रादीन राजकीय 
इतिद्दास की भी बहुतसी वार्ता मिल जाती है। एक नागकुमार 
चरित (णायकुमार-चरिड) नामक अपश्रेंश काव्य के परिशीकन 
से में इस निष्कर्ष पर पहुंचा हूं कि नाग”! केवल किस्से 
कहानी का शब्द नही, किन्तु एक जीती जागती मनुष्य जाति 
का नाम था। यद्द जाति एक समय भारत वर्षके प्रायः सभी 
सागो में विखरी हुई थी और राज़कीय सत्ता रखती थी। 


इनकी एक अछूग सभ्यता और शिष्टता थी ज्ञो अपने ढंग की 
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चढी बढी ओर निराली थी, तथा जो आये छोगो को प्रारम्भ 
में कुछ विलक्षण सी जैँचती थी। पर धीरे घीरे आये छोग 
उनसे मिलने जुलने ऊंगे और उनकी कन्याओं को भी विवाहने 
लगे। ये कन्यायें बड़ो सुन्दर ओर शिष्ट समझी जाती थीं । 
नागों का एक उन्नति-शील और राजकीय सत्ता २खनवाला दल 
एक समय उस स्थान पर भी प्रतिष्ठित था जहां हम और आप 
आज उनका ऐतिहालिक विवेचन करने के लिये सम्मिलित 
हुए हैं। यह बात अन्य प्रमाणों के अतिरिक्त ' नागपुर नाम 
और उसके आसपास की भूमि में अबतक गूज़ रद्दी है। नागपुर 
के पास ही रामटेक पर शायद्‌ नागो की वह राजधानी रही है 
जो पुराणों मं पाताल छोक की राजधानी भोगवर्ती के नाम से 
प्रसिद्ध दे ! यहीं पर कदाचित्‌ नागो का एक बड़ा भारी विद्या 
का केन्द्र था जिस हम यदि नाग यूनीवर्लियी कहें तो अल्लुवित 
न होगा। वहां केसी केसी कलाय सिखाई जाती थीं उनका 
नागकुमार-चरित म॑ उल्लेख है । वहां उक्त काव्य के नायक 
नागकुमार के समान दूसरे दूसरे प्रदेशों से विद्यार्थी विद्यो- 
पाजन के लिये आते थे । नागो का ध्वज-चिन्ह सर्प था जिससे 
“नाग! सर्प का पर्यायवायी शब्द बन गया। इस इतिदास की 
दृष्टि ले यद्द बहुत ही उपयुक्त जँचता है कि नागा के विद्यारकंद्र 
के स्थानापन्न नागपुर विश्व-विद्यालय ने भी खपे को अपना 
विशेष चिन्द्र स्वीकार किया है | दूसरे अपभ्रेश व इतर काव्यों 
च शिलालेखों ले यद भी सिद्ध होता हे कि इस नाग राज्य की 
सीमा से लगे हुए विद्याघर व असुर वंशो के राज्य भी थे, 
इत्यादि । इस प्रकार इस अपभ्रंश साहित्य के परिशीरून और 
अध्ययन से हिन्दी भाषा और देशीय इतिहास दोनों पर अच्छा 
प्रकाश पड़ता है । 





प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन 


इतिहास निर्माणकी आवश्यकता । 


जिस समय योरप के लोगों का भारतवर्ष में बहुत दौरदौश 
नहीं हुआ था, तब एक दिन कुछ ग्रामीण लोगों ने एक अंभ्रेजी 
टोप देखा | उसे देखकर ये बड़े अचस्मे में पड़े । किसीने कहा, 
यद्द अनाज नापनेका कोई नया कुड़ा है; दूसरे ने कद्दा कोई 
बाबाजी का भीख माँगने का खप्पर है, तो तीखरा बोल उठा 
नहीं, यह किसी बड़े कुप्पे का ढकन है। इस प्रकार उन्होने तरदद 
तरद्द की बाते उस टोप के विषय में सार्ची, पर यथार्थ बाल वे 
न जान सके | किन्तु किसी और दिन, जब उन्हांने एक अंग्रेज 
साहब को वैसा ही टोप लगाये देखा, तब उनका श्रम दूर हुआ 
और टोप का ठीक मतरूय उनकी समझ में आया। 


बात यद्द दे कि किसी भी वस्तु को उसके समुचित स्थान 
और सम्बंध में देखे बिना उसका यथोलित स्वरूप समझ लेना 
यदि असस्भव नहीं, तो दुस्सम्भव अवद्य है। मनुष्य के बते- 
मान का भूतकाल से इतना घनिष्ठ सम्बंध है कि उसके भूत- 
काल का यथोचित शान हुए बिना उसकी वर्तमान अवस्था का 
पूरा ज्ञान नहीं दो सकता, और न वर्तमान से पृथक्‌ उसका 
भूतकाल दी अच्छी तरह समझ मे आ सकता हैं। असीरिया 
की अति प्राचीन उन्नत सभ्यता के बहुतसे प्रमाण मिलते है, पर 
बीच ही में किसी समय उसके लुप्त दो जाने से आज उद्चकी 
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सभ्यता का पूरा इतिहास नहीं लिखा जा सकता। रोम और 
पीस ( यूनान ) की प्राचीन सम्यता का पूरा चित्र-पट खींचना 
भी इसी कारण बहुत काठेन हुआ है, क्योंकि उसका भरी 
सिलखिला आज से बहुत पहिले टूट गया है। किन्तु भारतवपप 
की आर्यजाति का दारू दूसरा ही है। यहां के वर्तमान रीति- 
रिवाज, रहन-सदन, घम, कर्म, शान, कला-कौशलू, नीति 
इत्यादि प्रतिदिन के कार्यो पर प्राचीनता की ऐसी छाप छगी 
हुई है ।कि भूतकाल से पृथक्‌ वतेमान भारत का कोई मतलब 
ही नहीं दहोता। अभी तक भारत का श्टहुखछाबद्ध इतिद्ास 
तैयार किये बिना देश की अगसथा को समझने का जो प्रयल 
किया गया है, उसका वही फल हुआ है, जो ऊपर कही हुई 
कहानी से दशाया गया है | 


इतिहास-निर्माण की अभिरुचि । 


जब अठारहरववी शताब्दि के मध्य-भाग में कुछ पाश्चात्य 
विद्वानों को भारत का इतिद्दास तेयार करने की रुचि हुई, तब 
उन्हे मुसलमानी काल के पूरे की कोई भी घटना, कोई स्मारक, 
कोई ग्रंथ व कोई पेतिहासिक व्याक्ति ऐसा नहीं मिलता था 
जिसका कि समय सन्देद्ास्पद्‌ न हो। अतएवं लछोगों की यह 
धारणा हो गयी कि भारतीयां का, सुसलमानी समय से पूर्व का, 
कोई इतिहास ही नहीं है; मानो आये-सम्यता का श्रीगणेश 
बारहवीं शताब्दि में ही हुआ हो। यह भूल बहुत समय तक 
बनी रही | इसका कारण एक तो यहां के पण्डितों की इतिहास 
की ओर उदासीनता थी, और दूसरा योरप के छोगों का यहा 
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के साहित्य से अपरिचय । इस समय तक भारत के विद्वानों 
को देश के इतिहास का महत्व विद्त नहीं हुआ था। इस 
कारण उनका ध्यान इतिहास की खोज की ओर नहीं गया 
था। अप्रेज़| का संस्क्तत से अपरिचित होना खाभाविक दी 
था। कई योरपियन तो यद०ँ। तक श्रम मे थे कि वे संस्क्ृत- 
साहित्य को ब्राह्मणों की केवछ जालसाजी-मात्र ही समझ 
बैठे थे ! 


इतिहास-निर्माण का प्रारम्भिक इतिहास । 


संस्कृत का ज्ञात प्राप्त करने की आवश्यकता पहद्चिलेपद्विल 
# ईस्ट इण्डिया कम्पनी ” के कर्मचारियों को सन्‌ १७७५ ईसवी 
में जान पड़ी। अदालतों के सुभीते के लिए डस समय के 
गवनेर जनरल वारन हेस्टिग्ज़ ने यहां के पण्डितों ले स्मृतियां 
व अन्य घर्मशासत्रों के आधार पर एक न्‍्याय-कोष ( कानून का 
प्रन्‍्थ ) तेयार कराया, जो स्वभावत- संस्कृत भे तेयार हुआ। 
अब प्रश्न यद्द उठा कि अंग्रेज नन्‍्यायाधीशा के समझने के लिए 
इसका अंग्रेज़ी म अचुवाद केसे हो । अन्त भें, जब संस्कृत से 
अंग्रेज़ी मे अजुबाद्‌ कर सकनेवाला फोई विठान्‌ न मिल सका, 
तद बह पुस्तक फारखी में अजुवादित करायी गयी और उसपर 
से एक अभेन्नी प्रति तैयार हुइ। अनुभवी अंग्रेजों के हृदय पर 
इसका गद्दरा प्रभाव पड़ा ओर उसी लमय से बहुतेरे विद्वानों 
का ध्यान लेस्कृत की ओर आकर्षित हुआ | 

सन्‌ १७८४ ईसदी भे कलकत्ता-हाईकोर्ट के स्यायाचीश 
सर विलेयम जोन्स के प्रयत्न से एशिया के इतिहास, शिव्प, 
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सादित्य आदि की सरोज और शोध के लिए कलकस्ते में 
४ एशियाटिक सोसाइटी आवब्‌ बैंगाल ” नाम की समाज 
स्थापित हो गयी। इसके दो दी घे के उपरान्त इन्हीं जोन्स 
भदोद्य ने इस दातकी घोषणा की कि संस्क्तत की बहुतसी 
चातुपँ तथा शब्द-रुप ग्रीक, छेटिन, फारसी आदि भाषाओं के 
शाब्दों से ठीक ठीक मिलते हैं; अतएव इसले विदित होता है 
कि इन सद भाषाओं की उत्पात्ति का मूछ एक ही है | बस, यहीं 
'प्ले तुलनात्मक शाब्दू-विज्ञान-शाख्त्र ((००77797०0४४ ॥?॥0087₹) 
का आरस्म हुआ, जिससे सभी भाषाओं के प्राचीन इति- 
दासपर बहुत प्रकाश पड़ा है। इस चमत्कारिक खोज ने योरप 
और अमेरिका के प्रायः सभी देशो में संस्कृत अध्ययन की 
रुखि पैदा कर दी और पचास ही वर्षों के भातर एक के बाद 
पक ईंग्लैण्ड, फ्रान्स, जमेनी, इटली, अमेरिका, जापान इत्यादि 
देशों में “ बंगाल-समाज़ ” के समान समाएँ स्थापित दो 
गर्यी | इन समाज के उत्साह और आदश ने लेोगोम बड़ी 
आशगूति कर दी | बड़े बड़े अनुसन्धानकर्ता दत्तचित्त दोकर 
भ्राधीन इतिहास की सामग्री इकट्ठटी करने मे लग गये, जिसका 
फर यद्द हुआ है कि प्राचीन भारत की देतिद्यासिक तिमिर- 
शाशे धीरे धीरे बहुत कुछ नष्ट हो गयी दे और द्वोती जाती दै। 


इतिहासातीत-काल । 


सब देशों में श्रावीन से प्रात्ञीन कार की मानवीय खभ्यता 
के ओ स्मारक मिले दे, उनेसे पुरातत्व-विशारदों ने निश्चित 
किया दे कि मानुषी सभ्यता का विकास-क्रम भिन्न भिन्न काल 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [२१ 


में बहुतायत से उपयोग में लायी गयी घातुओं के समझने 
से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाती है। उनका मत दै कि सबसे प्रथम 
मलुष्य अपनी आवश्यकता की चस्तुएँ, जेसे, ओद्योगिक आज़ार, 
लड़ाई के हथियार, घड़े इत्यादि, पत्थरों की बनाया करते थे। 
इस काल को वे पाषाणकाल ( 5:0॥८ 8४० ) कहते दै। धीरे 
धीरे ये दी पत्थर की वस्तुएँ सुडोल और चिकनी बनायी जाने 
लगी। ऋमशः मजु॒प्य ने कैसा घातु का और फिर आंगे चल 
कर लोहे का उपयोग सीखा | ये दोनो काछ ऋम से कासा- 
काल ( 57०29 82०) और  अयस्काल व लोह-काल 
( [700 42८ ) कहलाते हैं। इसी अयस्काल से मनुष्य की चम- 
त्कारिक सभ्यता का इतिहास प्रारम्भ होता है । 


योरप, मिसर और पश्चिमी एशिया के कुछ देशों में तो 
इन तीनों कालो के चिन्द्र मिले हैं, ।किन्तु भारतवर्ष में कौँस की 
कोई प्राचीन वस्तुएँ नहीं मिलीं। इसीसे माना जाता दे कि 
भारतवर्ष मे कॉसा-काल आया दी नहीं | कॉँसे के स्थान में 
यहाँ। तांबे के उपयोग के प्रमाण उपलब्ध हुए हैँ | इससे अनुमान 
किया जाता दे कि यहाँ पाषाण के पश्चात्‌ ताँबा काम में छाया 
जाने लगा । यही भारत का ताम्र-काल है। उसके बाद लोद्दे का 
उपयोग बढ़ा । सबसे पहिले यहाँ सन्‌ १८६५१ इंसवी में मि० रे० 
महुरियर ने कोई घस्तु पाषाण-काल की खोज निकाली थी। 
इसके पश्चात्‌ धीरे घीरे दक्षिण के प्रान्तों में बहुतरी चार्जे ऐसी 
मिली हैं, जिन्हे पुरातत्वश पाषाण-काल और लोह-काल की 
अनुमान करते हैं । सन्‌ १८७० इंसबी में तँबे के ४२४ दृथियार 
और औजारों की एक पेटी मध्यभारत के गंगेरिया नामक स्थान 
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से प्राप्त इई, जिसमें की बहुतसी चीज़े अब इंग्लेण्ड के अज्ञायब- 
घर मे हें । 


इन सब प्राचीन काल के स्मारकों के आधार पर उन 
इतिद्दासातीत-काल के मलु॒प्या के रहन-सहन तथा दिनचयों 
का थोड़ा बहुत अनुमान किया जाता हैं। किन्तु यह अनुमान 
कभी भी सन्देहरद्दित नहीं माना जा सकता, क्योंकि प्रथम तो 
यही निर्विवाद रूप से सिद्ध नहीं किया जा सकता कि ये वस्तुए 
यथाथे में मनुष्य के दी हाथ की बनी हुई हैं। प्रति फे जल- 
प्रवाह्द, पवन, अग्नि इत्यादि विलक्षण बला से भी ऐसी घस्नुओं 
का स्वयम्‌ बन जाना सम्भव है| दूसरे यदि यही मान लिया 
जाय कि य सचमुच मनुप्य-छृत हैँ, तो यह प्रमाणित नहीं किया 
जा सकता कि ये चस्तुएँ उतनी ही पुरानी हैं, जितनी कि वे 
अनुमानित की जात॑। हैं। बहुतती जंगली जातियाँ आज भी 
ऐसी दिद्यम।न दे, जो अब तक उसी पापाण-काल मे रद्द रहीं 
हैं । तीसरे, इसका भी पूणेतया विश्वास नहीं द्वोता कि ये बस्तुएँ 
जैसा हम सोचते दे, वेसखे दी कार्यों में ठायी जाती होगी ।हम 
और हमारे उन अति-दृर-कालछ-बर्ती पूर्वजों मे बहुत भेद दे। 
सम्भव है, उन वस्तुओं का छुछ और ही मतलब रहा दो, जो 
अब तक हमारी कल्पना-शक्ति के सर्वथा परे है। जो हो, पर 
हमारे प्राचीन कार की वस्तुओं का ओर भी सुक्म रूप से 
अध्ययन करना बहुत आपश्यक है। 


बेद । 


जिस स्थिति का ऊपर चर्णन किया गया है, उसके विषय 
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में अभी तक निश्चित रूप से यह नहीं कदा जा सकता कि आज 
से कितने वर्ष पूे मनुष्य-समाज इस अवस्था भें था। इस 
विषयपर विद्वानों में भारी मत-भद्‌ है । कोई इसे तीन छाख वर्ष 
पहिंड की मानवीय सभ्यता बतछाते हैँ, तो कोई उसे तीन हज़ार 
वर्ष पूथ की प्रमाणित करते हैँ । पर ठीक यह जान पड़ता दे कि 
भिन्न भिन्न देशों मे यह सभ्यता मिन्न भिन्न समय में प्रचलित 
थी। दूसरे देशों में इस सभ्यता के आगे का इतिहास-क्रम 
समझने के लिए कोई उपयुक्त साधन नहीं है, पर भारतवर्ष के 
धिषय में यह कमी कुछ अश मे पूरी हो जातो है! निर्विवाद रूप 
से आज़ यह बात सबने मान ली है कि संसार भर के साहित्य 
में सबसे धाचीन अ्न्धथ वेद ही देँ और उनमें भी ऋग्वेद सबसे 
पुराना हैं। यद्यपि इन वेदों के रचना-काल के विषय में भी 
विद्वान्‌ एक-मत नहीं है, तथापि ऋग्वेद में जो ' अयसू ? शब्द 
आया है, उले कुछ विद्धान्‌ तँबि के अर्थ मे छेते हैं, तथा यजुर्वेद्‌ 
और अथवेबेद में आये हुए ' श्याम अयस्‌ ! का ' लोहा ” अर्थ 
निकालते दूँ, तथा इस पर से अनुमान करते हैं कि ये प्रन्थ 
क्रमश ताम्र और लछोह-काल मे रवे गये हे । वक्षिणमारत में 
कॉसा व ताम्रकाल के कोई चिन्ह नहीं मिलते | इसपर से अज्ु- 
मान किया जाता हैं कि जिस समय उत्तर के आर्य लोग छोदे 
का उपयोग करने रंगे थे, उस समय तक दक्षिण के मूछ- 
निवासी पापाण-काछ में ही थे, ओर उसी सम्रय उन्होंने आयोखे 
लोहे का उपयोग सीखा । 


यदि यथार्थ मे हमारे वेद इन ताम्र और लछोह-काल मे रचे 
गये हो, तो हमे मानना पड़ेगा कि हमारे पूरेजो ने उस समय भी 
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बहुत कुछ सामाजिक, आर्थिक और आध्यात्मिक उन्नति कर 
लीथी। 


वैदिककाल में आयो का कम-क्षेत्र सप-सिंघु देश, 
पंज्ञाब ओर पश्चिमोत्तर भारत, था। सूर्य, मंध, आकाश, थायु, 
आनि, पृथ्वी आदि सभी प्राकृतिक लाभकारी शक्तियों को वे 
देवता-रूप से मानते और पूजते थे, तथा उनकी परोपकारिता 
से आहलादित हो उनका गुणगान किया करते थे। गाय-घोड़ों 
का पालन तथा कृषिवाणिज्य उनके जीवन-निवांह के साधन 
थे। स्लियों आजकलकी तरह सर्वथा परतन्त्र नही थीं। अपने 
स्वामियां के घर्-कम के सभी कार्यों में वे योग देती थीं। घेदो 
की कुछ खऋचाए भी स्त्रियों की बनाई हुई हैं । 


उस समय कोई वर्ण-भद नही था; किन्तु अन्त अन्त में 
धर्ण-भेद्‌ का सूत्रपात होता दृष्टि पड़ता है। आये लोग घीरे 
घीरे यहाँ की भूमि को यहाँ के मूल-निवासियों से जीत जीत- 
कर उसे अपने अधिकार में लाते जाते थे | इन्द्दीं काले दस्युओ 
को थे अपने दास बना लेते थे, और उन्हीं से अपनेको 
पृथक्‌ बताने के लिए उन्होंने पहिले पद्दिले ' वर्ण ? दाब्द का 
प्रयोग किया। समय पाकर आवश्यकतानुसार वर्ण-प्रभेद 
स्वयं आयेजाति में भी होगया। ऋग्वेद के अन्तिम भाग में 
प्राह्मण, क्षत्रिय, चेश्य और शूद्रोकी उत्पत्ति आदि-पुरुष के 
पृथक्‌ पृथक्‌ अज्ञोखे बतायी गयी है, पर वर्णनेदके विषय में 
विशेष कुछ नहीं पाया जाता | ऋग्वेद में पॉच जातियों का 
उल्लेख है, जो पंचजन कहलाती थीं।ये पॉच जातियाँ पॉज 
दल ये, जो अपना अपना राजा और साभेति चुनकर उनके 
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आधिपत्य में रहते थे। ये पंचजन कभी कभी आपसमें भी 
लड़ते थे | राजा युद्ध में उनके नायक ओर शान्ति में रक्षक का 
काम करता था। 


ब्राह्मण-ग्रन्थ ओर उपनिषद्‌ । 


ये ग्रन्थ इंसवी सन्‌ से पूर्व छठवीं शताब्दि से पदिले रखे 
गये | ब्राह्मण अन्धों में आये-क्षेत्र पूषे की ओर बढ़ता हुआ 
पाया जाता है । जिन गड्ला, यमुना आदि नदियों का वेदों में 
पता नहीं है, वे ब्राह्मण अंथा मे बड़ी पवित्र, देवता-रूप मानी 
गयी दें । शातपथ, ऐतरेय आदि आ्राह्मणों में आयों का पूथे! की 
ओर बदनेका वर्णन पाया जाता दे । बड़े बड़े यश, दोम, जप, 
तप, संयम घर्म के आवश्यक अंग हो जाते हैँ। चेद्कियम के 
खाभावषिक सरलता और मधुरता क्रम से हीन पड़ती दिखायी 
देती है, ओर उसके स्थान पर अस्वाभाविक कम-काण्ड का 
प्रभाव जमता जाता है। दशेनश्ञासत्र भ भी विशेष उन्नति पायी 
जाती है। उपनिपदों के रचयिताओं को आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, 
पृथ्वी, जल, अश्लनि, वायु भादि तत्वों के विषय में बारम्बार 
शद्भएँ उठती दे और इसी तत्व-जिज्ञासा के फल-स्वरूप दम 
उपनिषदो के रूप में कई उत्तम अ्न्थ प्राप्त हें, जिनमें इन गददन 
विषयो का खूब मथन किया गया हैं। हक विज्ञार-अल्दोलन मे 
क्षत्रियां ने विशेष भाग लिया | विदेह के शंजा जनक का द्रबार 
दार्शनिक घादविकद के लिए प्रस्यात दो गया और वहीं अधि- 
कांश उपनिषद की रचना हुई । विचार- स्वा्तंज्य से घीरे धीरे 
पद्दशनो की उत्पात्ति हुई। इन ख़मी देक्शनों में ऐेदिक कार्यों 
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और सुर को निस्लारता दर्शायी गयी है और पारलोकिक 
कार्यों पर अधिक जोर दिया गया है । इसका फल यद्द हुआ कि 
यहों का विद्वत्समाज प्रव्नत्तिमार्ग की अपेक्षा निवृत्तिमार्ग की 
ओर अधिक झुक गया। यद्दी कारण दे कि हमोरे पूर्वजों ने 
यदध्यपि दर्शन, गणित, ज्योतिष, छन्दू, व्याकरण आदि शास्त्रों में 
खूब उन्नति की, किन्तु इतिहास की ओर उनका विशेष ध्यान 
नहीं गया | एक भी प्न्थ हमारे प्राचोन साहित्य में ऐसा नहीं 
है, जिले हम सच्चा इतिहास कह सर्क | सांसारिक कार्यों और 
घटनाओं का उल्लेख करने की अपेक्षा प्राचीन आये छोग घामिक 
बातों और हृदय की भावनाओं का कथन करना आधिक उपयोगी 
समझते थे | किन्तु इसले यह नही समझना चाहिए कि हमारे 
प्राचीन साहित्य में पेतिहासिफ सामग्री का सर्वथा अभाव है। 
चेद, प्राक्षण और उपनिपदों से भाय॑जाति की धार्मिक और 
सामाजिक उन्नति का जो परिचय मिलता है, वह ऊपर वत- 
छाया जा चुका हैं । 


रामायण और महाभारत | 


फिर रामायण भौर महाभारत उस समय की दृष्टे से 
ऐतिहासिक ग्रन्थ ही हैं । इन भ्रन्थां मे सन्‌ इंतवी से छगमग 
एक सदस्त्र वर्ष पूर्व की दो बड़ी भारी पएरतिद्यालिक घटनाओं 
फा उल्लेख है। रामायण में आर्य-सभ्यता क्री दृक्षिण-विज्ञय का 
और महाभारत में उत्तर भारत के एक बड़े युद्ध का वर्णन है। 
साथ ही साथ उस काल के राज्यों ओर उनके प्रबन्ध का अच्छा 
इतिदास इन प्रन्थों से मिलता है। 
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गृह्य-खत्र और धर्म-छत्र । 


इंसवी सन्‌ से पूर्वे छठवीं से दूसरी शताज्दि तक लिखे गये 
सूत्र-ग्रन्थ सपेथा धार्मिक देने पर भी उनसे बहुत कुछ खामा- 
जिक और राजनीतिक इतिहास भी विदित दोता है। गदय- 
सूत्रों में उस्त समय के आर्य-जनों की द्निवयों तथा ज्ञन्म, 
विवाह, सृत्यु इत्यादि अवपरों पर के संस्कारों, कार्यों, रीति- 
रिवाज्ो आदि का विवरण है | गृहय सूत्रों से कुछ पीछे रचे गये 
घर्म-सूत्रो में राजाओं की न्यायप्रणाली का भी वर्णन पाया 
जाता हैं, जिसमें किस प्रकार के अभियोग का कौन न्याय 
फरेग[, किस किस बात पर केसा साक्षो विश्वसनीय दोगा 
इत्यादि विषयों पर भी विचार किया गया दै। इनमें दाय-विभाग, 
कर-विधान व ब्याज आदि के नियम भी दिये गये हैं । 


स्मृति-शासत्र । 


प्रायः धमे-सुतओ के आधार पर इसवी सम फे प्रारम्भ के 
लगभग रचे गये वे अनेक स्छति-शात््र हैं, जो आज भी द्दिन्दू 
समाज में, ओर कई बातो के लिए सरकारी न्यायालर्यों में भी, 
प्रमाण माने ज्ञात हैं । इन स्घवातियों भे मुख्य मनु, नारद, वशिष्ठ 
ओर याज्वस्क्य-स्ूृतियाँ हैं| भारतीय राजनीति का विकास 
ओर उन्नति का इतिदास सम्रझने के लिए ये प्रन्थ बड़े महत्व 
के दे। 

जो इतिहास को केवल राजाओं ओर राजवंश, उनके 
साप्नाज्य-विस्तार व युद्ध-संन्धि आदि, का ऋमवार ब्योरा ही 
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समझते है, उन्हें इन ऊपर के ग्रन्थों में कोई ऐतिद्वासखिक महत्व 
दिखायी नहीं देगा | पर देश का पूरा ओर सच्चा इतिहास वही 
है, जिसमे देश की घार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक, वैज्ञानिक 
थ आर्थिक अचस्था का सिलसिलेबार वर्णन पाया जावे । राज- 
घरानों का सन-संवर्ता-सद्दित वणन इतिहास का एक ओग- 
मात्र है। इतिद्दास के दूसरे अंगों की पूर्ति के लिए ऊपर बताये 
हुए ढंग के ग्रंथों की छानबीन नितान्त आवश्यक हैं | देश 
का सच्चा गोरव इतिहास के इन दूसरे अंगों ले द्वी विदित 
्वोता दे । 


पुराण | 


प्रह्मण साहित्य में प्राचीन इतिहास के लिए सबसे अधिक 
सामग्री दम पुराणों, विशेषतः विष्णु, चायु, मत्त्य, ब्रह्माण्ड, 
भागवत, मार्केण्डेय और भविष्यपुराण, से मिलती है। इनमें 
भद्याभारत काल से लगाकर गुप्तू-कारू तक के राजाओं की 
बंशाबलियाँ और राज्य करनेकी अवाधे दी है, और मुख्य मुख्य 
घठनाओं का भी उल्लेख आया है। शिशुनागर्वश ( ई० सन्‌ के 
पूवे छठी शताब्दि ) के पूथ के इतिद्वास के लिए तो इनके 
कथन विशेष उपयोगी नहीं है, पर शिशुनाग-धंश से आगे के 
राजाओं का इतिद्दास बहुत कुछ विश्वसनीय है | बीच बीच में 
इनके कथनों का समर्थन दूसरे प्रमाणों, जैसे विदेशियों के वर्णन 
व शिलालेख इत्यादि से भी हो जाता है और इन्ही प्रमाणों के 
प्रकाश में हमे पुराणों के कथनों में कुछ हेर फेर भी करने पड़ते 
हूं। पर पुराणों में कई ऐसी त्रुटियाँ पायी जाती हैं, जिनके 
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कारण, यदि दूसरे प्रमाण न होते तो, शतेहास में बड़ी गड़बड़ी 
मच जाती | प्रथम तो कई स्थानों में एक ही समय के राजवंशों 
की क्रमागत बतलाया है, जिससे उनका समय बहुत बढ़ गया 
है। उदादरणार्थ, चन्द्रमत मोर्य से लगाकर कैलाकेल यचन 
नरेशा तक पुराण के अज्लुखार २,५०० वर्ष का समय बीता। 
चन्द्रगुप्त का समय इंसवी सन्‌ के पूर्व ३२० में मानने से कैल- 
किल यवनें का समय सन्‌ २,२०० इंसवी में पड़ता दे। पर 
यथार्थ में कैलकिल यवनों का राज्य ईसा की छठवीं शताब्दि के 
लगभग रहा है । दूसरे, कई बड़े बड़े राजवंशों का पुराणों में 
कोई स्पए्ट उछख तक नहीं पाया जाता। कुशान-वंश के कनि- 
प्कादि प्रतापी राजाओं का, व पश्चिम के शकवंशी राजाओं का 
पुराणों में कहीं पता नहीं है । तीसरे, इनमें कोई खास सन्‌ 
सवत्‌ नही दिया गया, जिससे समय-निर्णय में बड़ी कठिनाई 
पड़ती है | चोथे स्वयम॒ मिन्न भिन्न पुराणों के राजाओं के नाम 
व उनके राज्य-कालछ के विषय मे विरोध पाया जाता है । 


इन च्रुटियों के होते हुए भी पुराणों की ऐतिहासिक उप- 
योगिता कुछ कम नहीं दै। जिस समय के लिए दूसरे कोई 
एतिहालिक साधन नहीं मिलते, अथवा जहाँ पर इनके कथनों 
का कोई प्रबल विरोधी प्रमाण नहीं पाया जाता, वह्दों सर्वथा 
पुराण ही प्रमाण हैं। प्रायः शिशुनागवंश से लगाकर मौये, 
शुग, कण्य, आन्ध्र आदि चंशा की पूरी पूरी नामाबलियां 
पुराणों दी से ली जाती हे । 

पुराणों के निमांण-काल के सम्बंध में बहुत विद्वानों का 
मत यह है कि इनकी रचना गुप्त राजाओं के समय में (ईसवी 
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सन्‌ ३०० से ७०० तक ) हुई | इसका सबसे सबलरू प्रमाण यद्द 
दिया जाता है कि इनमे गुप्त राजाओं तक की बेशावालियां पायी 
जाती दे । पर विचार करने पर यह विश्याल नहीं द्वोवा कि 
इनकी आयन्त रचना भुप्त-काल में हुई होगी । यदि ऐसा होता 
तो इससे फेइ एक दज्ार वर्ष पूध तकू के राजाओं की वेशा- 
चलियाँ उनमे फेले दी जा सकती ? फिर, पुराण बहुत प्राचीन 
काल से एक कला मानी जाती रही है और कई प्राचीन 
ऋषियों के नाम इन पुराण से सम्बंध रखते है। अत टीक यह 
विदित होता है कि पुराण मूछत बहुत पददेले के रचे हुए हैं, पर 
समय समय पर उन्हें पूणण ( (79-/0-036 ) बनाने के लिप 
उनमे घटा-बढ़ी फर दी गयी है | यह भी सम्भव है कि झुप्त- 
वेशी राजाओं के; वेष्णब होने स उनके समय में पुराणों में 
विशेष देर-फेर किये गय हो और उन्हें वेष्णव-धर्म के ग्रन्थों 
का रूप दिया गया हो । 


इन सथ प्राचीन अ्न्‍न्धाो स पेतिहालिक सामग्री इकट्टी 
करने में ध्यान रसने योग्य एक बात यह है कि कई ग्रन्थों मे 
पीछ पीछ बहुतसे परिवर्तत ओर घटा-बढ़ी कर दी गयी दे। 
६ मदृत्मारत ! यद्यप बहुत प्राचीन काछ की बनी हुई है, 
तथाप उसमे पश्चात्‌ इतन छर-फेर किये गये हैं कि अब मूल 
दंत घटा-बढ़ी से पृथफू करना असस्मव हो गया है । बहुतसी 
स्वानियों का भी यदी दाल है| पराणों क सम्बन्ध मे हम देख 
हा चुछ ह। इस नय-पुराने के मेल से ये सब ग्रन्थ तत्तत्समय 
के लिए खस्पूणे ( 0]-०-१०० ) तो अवश्य ही गये, पर इनका 
ऐतिहासिक महत्व इतना घट गया कि कोई भी बात केवल- 
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मात्र इनके सहारे ज़ोर देकर नहीं कही जा सकती | इनके 
कथन को माननीय बनाने के लिए ऐसे दूखरे प्रमाणे। की आब- 
इयकता है, ज्ञो इनसे कम संद्ग्य हों और इनका समर्थन करें। 
ऐसले समर्थक प्रमाण दम ईसा के पूत्रे छठवीं शताब्दि से मिलने 
लगते है | इसीसे कहा जाता हैं कि भारत का ऐतिहासिक 
काल इंसवी सन्‌ से पूर्व छठवीं शताब्दि से प्रारम्भ होता है। 


बोद्ू-पग्रन्थ । 


यहाँ तक केवल ब्राहाणा के प्राचीनतम साहित्य की 
ऐतिहासिक उपयोगिता बतलायी गयी दे । इंसा के पूर्व छठर्वी 
शताब्दि के पाहिले के इतिहाल के लिए केचल-मात्र य द्दी 
साधन हैं। ईसवी सन्‌ के पू्े छठवीं शताब्दि से बौद्ध और 
जैन-साहित्य से भी इतिहास की पूर्ति होने छगती है। इंग्लेंड 
में स्थापित ' पाली डेकक्‍्स्ट सोखाहटी ? ने बौद्धा के प्रायः सभी 
पाली-गन्था का अच्छे प्रकार से सम्पादन किया है ओर इनकी 
छान-बीन भी बहुत कुछ हो चुकी है, जिससे कई ऐतिहासिक 
प्रश्नों के हल करने में सदायता मिलो द्वे। इनमें दिये हुए 
राजाओं के नाम और उनके राज्य-काल कहीं कही ब्राह्मण 
प्रन्थों से भिन्न हैं, पर इस विरोधका परिहार उन राजाओं की 
राजधानी, वंश-ऋम आदि पर से हो जाता है। महात्मा बुद्ध 
के समय और उनके उपरान्त कोई तीन सो बर्ष का मारतीय 
राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक इतिद्ास पाली के जातक 
अनन्‍्थों से अच्छा बिदित होता है। यह बात कई प्रमाणों से 
सिद्ध द्वो चुकी है कि ये प्रन्थ ईसवी सन्‌ के पूर्व दूसरी शताब्दि 
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छे पहिले ही रचे गये थे आर तब से इनमे परिवतेन बहुत कम 
हुए है। इस कारण इनका महत्व अधिक बढ़ जाता है। ईसबी 
सन्‌ की तीसरी व चौथी दशताब्दि में लिखे गये “ दीपंश ” और 
* मद्यावंश ' इतिहास के लिए बहुत उपयोगी हैं । 
जन-ग्रथ । 

जैनियो के प्राकृत-अन्थों ले भी इस समय का बहुत कुछ 
इतिदास मिलता है। शिशुनागर्वशी राज़ा श्रेणिक (बिम्बसार ) 
और उसका पुत्र कुणिक (अज़ातशत्रु) मद्दावार स्वामी के 


सम-सामयिक थे | इसलिए इनका स्विस्तर चणेन प्राचीन 
जैन-पधंन्थों मे पाया जाता है। 


बौद्ध और ब्राह्मण-प्रन्थों के समान जैन-प्रस्थों की अभी 
तक पूर्णरूप से छान-बीन नहीं हुई है।इस साहित्य की ओर 
विद्वानों का ध्यान अभी अमी आकर्षित हुआ है और वेवर 
व्दीलर, जैकोबी, दानेले आदि विदेशी विद्वानों के प्रयास से 
जैन-पन्थोकी प्राचीनता और विश्वलनीयता सिद्ध हुई है। 
जैन-साहित्य अभी पूरा पूरा अच्छे रूप में प्रकाशित भी नहीं 
हुआ है। उसके -प्रकाशित होने से आशा की जाती है कि 
भारत के प्राच्चीन इतिहास पर वहुत प्रकाश पड़ेगा। 
विक्रमादित्य और विक्रम-संवत्‌ का, जिनके विषय से 
अभी भारी भ्रम, अनिश्चय ओर मत-भेद फेल रहा है, बहुत 
कुछ विशद्‌ दाल जोनियां के एक प्राचीन ग्रन्थ * कालिकाचा्य- 
कशानक ' से विद्त होता है। उसमें इस मत की पुष्टि की 
गयी दै, कि राज़ा विक्रम ने ' श्कों ! को हराकर विक्रम-संवत्‌ 
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चलाया | ६ृणवंशी मिद्दिरकुल का जैन-पुराणो के कल्किराज 
सिद्ध हो जांने से मिहिरकुल के समय-निणेय में बहुत लद्दायता 
मिलतो है । 
काव्य- प्रन्थ 

आये-लादित्य में ऐतिहासिक सामग्री समय समय पर 
लिखे गये काव्य, नाटक, चम्पू आदि प्रन्थों से भी मिलती दै। 
सन्‌ ११४९ ईसवी के रलूगभग लिखी गयी कब्दण पण्डित की 
राजतरंगिणी में पुराणों क अनुसार मद्दाभारत-काल से लगाकर 
लेखक के समय तक का इतिद्दास संस्कृत-पद्य में दिया गया है। 
प्रारम्भ में कल्दण ने अपनेसे पहिले के बड़े बड़े इतिदास-लेखकों 
के नाम दिये हैं व उनके ग्रन्थों के गुण-दोष बतलाये है। इसके 
अनुसार सुवृत्त, क्षेमेन्द्र, नीलम॒नि, देलाराज, पच्ममिद्दिर और 
छविल्लाकर नामके मुनियो ने बड़े बड़े इतिद्वास लिखे थे, 
जिनमे से , जान पड़ता है, कुछ कबल्हण कबि को उपलब्ध थे । 
पर अब इनके ग्रन्थों का पता नद्दी चछता। 


राजतरंगिणी के कथन छठवीं शताब्दि से रगाकर बार- 
हर्वी शताब्दि तक के लिए तो बहुत ठीक श्ात होते हैं, पर 
इसके पूर्व के इतिद्दास में यहाँँ। भी पुराणों जैली गड़बड़ी पायी 
जाती है। इसके अ'सार सम्नाट्‌ अशोक इंसा के पूथे बारद्दवीं 
शताब्दि में हुए | पर इस राजा का इंसवी सन्‌ के पूर्व तीसरी 
शताब्दि में होना सिद्ध हो चुका है। इसी प्रकार मिदिरकुल के 
भारत-आक्रमण का समय इंसवी सन्‌ के पूवे छठवीं शताब्दि 
में बताया गया है, जो यथथे में इस समय से एक सहझर 
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धर्ष बाद हुआ था | कई राजाओं के राज्यकाल इतने लस्बे बत- 
छाये गये है कि उनपर किसी प्रकार भी विश्वास नहीं द्वोता। 
अकेले राणादित्य प्रथम ने तीन शता्दद्‌ तक ( खन्‌ २२२ से 
५२२ तक ) राज्य किया, यद्द कैसे माना जावे! पर इस सबके 
होते हुए भा राजतरंगिणी में काइमीर का त॑ न चार शताब्दया का 
बहुत अच्छा इतिद्वास मिलता है, जो! सवेथा विश्वसनीय और 
प्रामाणिक है । इसमे कल्दण कवि ने अच्छी ऐतिहालखिक दुूर- 
दर्शिता, निष्पक्षता और येःम्यत। द्खिलायी दे । 


इंसा की जोथी शताब्दि के लगभग लिखे गये विशाखदष्त 
कवि के ' मुद्राराक्षस ' नाटक में नन्‍्दबंश के पतन और चन्द्र 
गुप्त द्वारा चाणक्य मुनि की सहायता से मोयवंश के उत्थान 
का अच्छा खुलासा विचरण पाया जाता है। इल विवरण से 
झात होता है कि विशाखदत्त का भौरय-काल के इतिद्दास जानने 
के कई साधन प्राप्त थ, जो अब हमे प्राप्त नहीं हैं । 


हे कालिदास के 'मालविक्राप्मेमित्र” नामक नाटक में शुगयं श 
के प्रथम नरेश पुष्यमित्र के अश्ववेघ -यज्ष का उछ्ेख आया है । 
इसी यज्ञ का उल्ख पतञालि के महाभाष्य में भी पाया जाता 
है. और जिस रूप में यद्द उछख आप्या है, उससे अनुमान होता 
है कि स्ववम्‌ पतज्ञलि ही उल यज्ञ के पुरोहित थ । 


सातवीं शताब्दि के भारत-सम्नाट महाराज दपेबधन के 
कार्यों का ब्योरा उनके द््‌रबारी कवि बाणब्रद्ट ले अयन “हे 
चरित ' नामक गद्य-काव्य में किया है। चाल्ुक््यबंशी छठवे 
विक्रमादित्य का ईतद्ास विल्दण कि के ' विक्रमांक- 
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देवचरित ' में पाया जाता है। इल प्रकार के और भी कई 

के से [पु श 0०. के. 
चरिघत्र, प्रबन्ध व काव्य हैं, जिनमे बहुतली इतिदहालोपयोगी 
सामग्री बिखरी हुई हे । इन्हीं काव्य-भ्थो व दशकुमारचारेत 
आदि दूसरे प्रेन्थों से उनके रचे जाने के समय की सामाजिक 
व राजनीतिक अवस्था का अच्छा पारचय मिलता है। 


इस सामग्री का उपयोग करने में कठिनाई यह है कि एक 
तो इसमें डल्लिल्लित घटनाओं के लिए कोई सन्‌ संवत्‌ नहीं 
दिया गया है। दूसरे, ये ऐेतिहासिक दृष्टि खे नहीं, बालिक काव्य- 
सोन्दर्य की दृष्टि से लिखे गये हें । इस कारण प्रत्यक घटना के 
घर्णन में अतिशयातक्ति पायी जाती है । पर थोड़ा प्रयत्न करने से 
उनका ऐतिहासिक तथ्य ज्ञाना जा सकता दे । 


बहुतसे प्रन्थो के केवछ “डपक्रम ' ओर “ उपसंदार ! 
चाक्‍यों से द्वी बहुत कुछ ऐतिहासिक बाते विदित हो जाती हैं । 
सोमदेव ने अपने ' यशस्तिछक ? नामक चस्पू-काव्य के अन्त से 
लछिस्बा दे कि मेने यह भ्रन्यथ चालुस्यराज अरिकेसरी के पुत्र के 
राज्य-काल में शक-संवत्‌ ८८१ भे॑ समाप्त किया | इसी प्रकार 
जल्दहण कवि की ' छुभाषित-मुक्तावलि' ओर देमाद्रि के कोश से 
इन कावियां के संरक्षक राजाओं क नामी ओर उनके समय का 
पता चलता है। 


चन्द्रगुप्त मोये के मन्‍्त्री चाणक्य के बनाये हुए 'अथशास्तर! 
का नाम तो बहुत समय से विदित था, पर इसका पता नहीं 
चलता था * काई रद वर्ष हुए तय यद ग्रन्थ शैखूर-राज्य के 
अन्य भाण्डार में ले प्राप्त हुआ दे । यद् राजनीति और प्रबन्ध क 
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विषय का पक अद्वितीय ग्रन्थ हे | महाराज चन्द्रगुप्त के समय 
की नीति-कुशलता, राज्य प्रबन्ध और समाज-लंगठन का इस 
पुस्तक खतर बहुत अच्छा परिचय मिलता है। 


विदेशियों की ठेख-सामग्री 


यहाँ तक आर्य-साहित्य की पेतिहासिक उपयोगिता बत- 
ढायी गयी दै | भारतीय इतिदास के निर्माण का दूसरा बहुमूल्य 
साधन विदेशियों की लेख-सामग्री है । जब से भारतवर्ष की 
अन्य देशों से राजनेतिक घनिष्ठता बढ़ी. तबस विदेशी इतिहास 
लेखक भी भारतवर्ष के विषय में लिखने रंगे। इनके लेस्मो से 
कई ऐसी ऐतिहासिक घटनाओं का पता चलता है, जिनका 
उल्लेख भारत के साहित्य में कहीं नहीं पाया जाता। ईरान के 
यूनानी इतिहास-लेखक देरोडोटल के ग्रन्थ से पता चलता दे 
कि सन्‌-ईइंसवी से लगभग ५१७ वर्ष पूर्व “ दारियल ” नामक 
इंरान के राजाने गाधार ओर पञ्ञाब प्रान्त के पश्चिम भाग को 
जीतकर अपने राज्य में मिलाकर पक ' क्षत्रप ' के भाधीन कर 
दिया था । ' दारियस ' के बहिस्तान के शिलालेख से भी इस 
बात की पुष्टे होती दे, उससे यद्द भी बिद्त दोता ४ कि इस 
नयी क्षत्रपा स इरान के बादशाह को बहुत अच्छी आमदनी 
होती थी ओर यदेों के सिपाईी इरानी फोज़ों म॑ बहुत बड़ी 
संख्या में भरती किय जाते थे। सल्तनत भर में यह क्षत्रपी 
सबसे अधिक आवाद ओर घनवान मानी जाती थी । 


पश्चिमोत्तर भारत में ईरानी अमलदारी (आधिपत्य ) 
. [9] 4" 
लिकर्द्र की चढ़ाई तक बराबर बनी रही । इस चढ़ाई का और 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [ ३७ 


छस समय की पश्चिमोत्तर भारत की राजनेतिक और सामा- 
जिक स्थिति का ज्ञान हम टेसियस, छाइनी, स्ट्रेबो, मेगस्थनीज्ञ 
आदि यूनानी इतिहास-लेखकों की पुस्तकों से दोता दे । कद्दा 
जाता है कि कोई बीस लेखकों ने सिकन्द्र के प्रसिद्ध भारत- 
आक्रमण का इतिहास लिखा था, जिनमे से बहुतरे स्वयम्‌ 
सिकन्दर बादशाह के साथ थे | पर, इनमे से अब केवल थोड़े 
लेखकों के ही ग्रन्थ उपलब्ध हैं। इन लेखकों मे से केवल 
मुख्य-मुख्य के नाम ही ऊपर विये गये हैं। 


बहुत समय तक इन यूनानी ग्रस्थो का विशेष उपयोग 
इस कारण नद्दी किया जा सका कि उनमें भारत के किसी 
पेसे प्रासिद्ध राजा का नाम नहीं मिलता था, जिखका भारतीय 
खादित्य में भी उल्लेख हो | किन्तु जब सन्‌ १७८८६ के रूगभग 
विद्वदूवर सर विलियम जोन्खे ने यद सिद्ध कर दिया छि 
यूनानी ग्रन्थों की “ सेन्ड्रोकोट्स ! “ चन्द्रगुप्त' का अपभ्रेश 
है, तब से यहाँ के इतिहास में एक नया युग प्रारम्भ हो गया 
है। इससे न केवल स्वयम्‌ चन्द्रगुप्त मोये के राज्य का द्वाल 
घ उसका समय ठीक-ठीक निश्चत दो सका, पर एक ना4वबा- 
दास्पद्‌ स्थल के मिल जाने से चन्द्रमुपसले पादिले के आर 
पश्चात्‌ के राजाओं के काल-निर्णय मे भी बड़ा सुभीता दो 
गया । भगवान्‌ बुद्ध का निर्वाण काछ, शिशुनाग ओर नद-वंशी 
राजाओं व पूरे के कण्व आदि वचेंशो के सप्रय का अनुमान 
भी चन्द्रगृप्त मोर्य के समय ही से किया जाता है| 

मेगस्थनीज बहुत समय तक महाराज चन्द्रग॒प्त के द्रबार 
में यूनानी बादशाद सेल्यूकस के दूत की देखियत से रद्दा था। 
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डस समय के भारत का जितना हाल उसने देखा और खुना, 
उसको उसने अपनी पक पुस्तक में लिखा था। दुर्भाग्य-वश 
चद प्रन्थ हमे प्राप्त नहीं हुआ है, पर उसके पीछे द्ोनेवाले 
बहुतसे यूनानी लेखकों ने उस ग्रन्थ से जो कुछ डद्घृत किया 
है, उसी ले हम मेगस्थनीज का भारत-वर्णन का पता चलता 
है। मैगस्थनीज़ का सम्बन्ध राजद्रबार से था; इसलिये उसने 
नैतिक बातें। का जा विवरण दिया है, वह बहुत यथाथे और 
विश्वसनीय दे, क्योंकि उसकी पु/ए अशोक के शिलालिखा से 
एवम्र विशाखदत्त के मुद्राराक्षस तथा हाल ही में प्रात उसी 
काल के अति प्रामाणिक प्रन्थ चाणक्य के ' अथेशास्त्र ' से द्ोती 
है। मेगस्थनीज़ ने मोर्यवंशीय राजधानी पाटलीपुत्र, राजा की 
दिनिचयों, नगर, प्रान्त, गुप्तचर, सेना व न्याय आदि के प्रबन्ध 
का जो चित्र स्वींच है, वद मुख्य-मुख्य बातों में उपयुक्त अन्थो 
के समान द्वी दे | पर उल्लने जो केवल श्रुत बते ही लिखी हैं, 
उन्हें पढ़कर आश्रय द्वोता दे फि मेगस्थनीज़ जैसे सूक्ष्मद्शी 
इतिहास-लखक न ऐसी असम्भव बातों का वर्णन क्‍यों कर 
किया | वद्द लिखता है कि भारत में कई मनुप्य-जञातियाँ ऐसी 
हैं, जिनके मुख नहीं दोता, तथा जिनके एक द्वी आँख होती है। 
यद्यपि इन यातों का दहानहास से कोई सम्बन्ध नहीं है, तथापि 
लेखक की सरल विश्वासपरना का परिचय कराने के लिए इन 
बातो का उद्ेश्न किया गया दै | चूँकि मैगस्थनाज की मूल 
पुस्तक हमें प्रःप्व नद्दी है, इसलिय यद्द भी सम्मव है कि य बाते 


उसकी रचना से उद्छृत करनेवाले लेखकों ने जनश्र॒ति के 
आधार पर जोड़ दी हो | 
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मैगस्थनीजु ने डउल समय की भारतीय जनना को जो षद्‌ 
भागों में विभाजित किया है, चह भी सर्वथा यथार्थ और पूर्ण 
नहीं है । 

ईसा के पूर्व पद्दिली और दूसरी शताब्दियों मे पशिचिमोत्तर 
भारत पर बलख और पाथिया क बादशाहों के आधिपत्य का 
पता भी यूनानी श्रंथों से ही चलछता दे । डनका इतिडास 
समझन के लिए हमरे देश में कवछ उन राजाओं के सिक्के 
मात्र हैं, जो बहुत'यत से उप>#ब्घ दे और जिनका विस्तुत 
घर्णन हम आगे करेंगे। यह भारतीयों की ऐतिहासिक डउदा- 
सीनता का ज्वलन्त प्रमाण है कि दारियस की विजय व सिकंद्र 
के भीषण साक्रमण जैसी बड़ी बड़ी घटनाओं का स्पष्ट 
उल्लेख तक भारत के प्राचीन इतिद्वास में कद्दी भी नहीं पाया 
जाता | हाँ, इन घटनाओं के कुछ बहुत ही अस्पष्ट और ह्वीन 
सकेत-मात्र कही कहीं पाये जाते हँ। पतञलि के महामभाष्य 
“मं लगभग १७० हं० पूवे ) यचना-द्वारा साकत और मध्यमिका 
के घरे जाने का उल्लेख है। इसी प्रकार शार्मी संहिता ( लगभग 
तीसरी शता-द , में भी भविष्यद्वाणी के रूप में ' दुष्ट विक्रान्त ! 
यवर्नों का साकेत, पाञ्चाल ओर भधुरा पर आक्रमण और 
अधिकार करने का उल्ललर है | 


क्योंकि विदेशी ग्रन्थों, और सिक्का से इस बात का पता 
चलता है कि ईसा के पूर्व दूपरी शतादईे के मध्य भाग में 
मिनेण्डर ने भारत पर आक्रमण किया था और बद्द मथुरा तक 
पहुँच गया था, इससे दम अनुमान कर लकते देँ कि सम्भवतः, 
उपयुक्त-उल्लेख इसी आक्रमण के सम्बन्ध में किय गये दे | पर 
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इस याहिरी सद्दायता के बिना इन उल्लेखों का तथ्य समझलेना 
असम्भव था। इसी आधार पर बोद्धों के मिलिन्द्‌ पण्द्ो ! 
नामक ग्रन्थ के ' मिलिन्द्‌  मिनेण्डर ही प्रतीत द्ोते है । 


इसके पश्चात काई पॉँच शताब्दि के भारतीय इतिद्दास के 
लिए हमे विदेशी लेखकों से विशेष सद्दायता नहीं मिलती और 
इसी कारण इंसवी की दूसरी, तीसरी तथा चोथी शताब्दि का 
उत्तर भारत का इतिहास अभातक निविड़ अंधकार में है । इस 
काल के इतिद्दास-निर्माण के लिए. अभीतक कोई सतोष-जनक 
प्रामाणिक सामग्री प्राप्त नहीं हुई है। हमोरे इतिहास से यूनानी 
इतिहास का सम्बन्ध सन-हैसवी के पूर्वे पढ़िली शताब्दि में दी 
विच्छिन्न हैं! गया था जिससे यूनानी लेखकों ने भारत के विषय 
में लिखना छोड़ दिया | उनका स्थान पांचर्वी शताब्दि से चीनी 
यात्रियों ने लिया | ये बौद्ध होने के कारण भगवान्‌ बुद्ध की 
जन्म-भूमि भारत में घमे-यात्रा करने और धार्मिक प्रन्थो को 
इकत्नित करने के लिए आये | इन यात्रियाँ ने अपने श्रम में जो 
कुछ देखा सुना, उसे अपनी यात्रा के वर्णन में स्थान दिया। 
क्योंकि ये खयम्‌ भारत में बहुत समय तक रहे और भारतीय 
सभ्यता से यूनानियों की अपेक्षा बहुत अधिक परिचित थे । 
इनके कथन, इस कारण यूनानी लेखकों से भ्रधिक विश्वसनीय 
ओर बविस्तीणे हैँ। पर यूनानी कथनों का महत्व इसमें दै कि वे 
बहुतिरे दूसरे साधनों स अज्ञात बातों पर प्रकाश डालते हैं । 


पहिला चीनी यात्री फाहियान सन ३९९ ६० में भारत में 
आया और सन्‌ ४१४ तक भ्रमण करता रद्द । उसने उस समय 


प्राचीन इतिद्वास निर्माण के साधन [४१ 


के बोद्ध घम की अवस्था का ही विशेष वर्णन किया है। वद्द 
अपने घार्मिक कार्यों में इतना व्यप्न था कि उलने अपने वणणेन में 
उस समय के प्रतापी राजा छितीय चन्द्रगुप्त ( विक्रमादित्य ) 
का नाम तक क॒दीं नहीं लिखा | पर फिर भी उसकी पुस्तक से 
देश की तत्क'छीन राजनैतिक और आर्थिक अवस्था का बहुत 
कुछ द्वाल विदित होता है। प्रजा सुखी थी और न्याय-प्रबन्ध 
अच्छा था। किसान लोग राजा को कर-स्वरूप उपजञ्ञ का एक 
अंश दते थे | सारे देश में चांडालों फे अतिरिक्त न तो कोई 
जीवद्दिसा करता था, न मद्य पीता था ओर न लदसुन प्याज दी 
खाता था | ठेन-देन में केवल कोड़ियो का व्यवद्दार किया जाता 
था | पाटलिउुत्र भें ए[क्र बड़ा दवाखाना था, जिसमें राज्य की 
तरफ से दवा मुफ्त दी जाती थी। यय्ञपि गुप्त-राजा वैष्णव 
मतावलूर्बी थे; तथ,पि इस समय बौद्ध चर्म उप्तति पर था। 
जगह-जगद दोड्ोों के बड़े-बड़ मठ और मन्दिर थे, जिनमें 
हजार भिक्षुक वास करते थे। पर महात्मा बुद्ध के जन्म और 
स्रमण -स्थान बहुत कुछ उजाड़ हो चुके थ। बोद्ध-घ्म की 
महायान शाखत्रा का ही बेभव बढ़ रहा था| बुद्ध भगवान्‌ की 
मूर्तियां बड़े ठाठ-वाट और आडम्बर से पूजी जाने लगीं थीं,-- 
इत्यादि बाता का ज्ञान दस फ्रादियान के वणन से द्वोता हे | 


फाहियान के पश्चात्‌ सन्‌ ६३० में हुएन्सांग भारतवर्ष में 
आया और पन्द्रद वर्ष तक देश में परिभ्रमण करता रहा | उसने 
भी अपने भ्रमण का विस्तृत वर्णन लिखा है, जिससे दृर्षेवर्थन 
के समय में देश की घार्मेक, राजनैतिक, सामाजिक और 
आर्थिक अवस्था का अच्छा परिचय मिलता है। उस समथ 
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उत्तर भारत में प्रतापी हयवर्धन का राज्य था, जिसने अपने 
शहुबल से बूहत्‌ साम्राज्य स्थापित कर लिया था। बद्द स्वयम्‌ 
बोद था, इस कारण उसके समय में बौद्ध धर्म की जिशेष 
उन्नति हुई। पर इस उच्नति में भी हुएन्सांग ने बौद्ध धर्म की 
आगामी अवनति के चिहद्द पाये | बोद्ध ओर ब्राह्मण धर्मो में भारी 
विरोध के कई प्रमाण इस वर्णन में मिलते है! हर्षवर्धन के 
समय में भी गुप्ता क समान ही देश में राजनेतिक खुप्रबन्ध 
था और प्रजा खुखी थी। लोटते समय हुपन्सांग यहां से बुद्ध 
भगवान्‌ की कई सोने व चॉँदी की मूर्तियों के अतिरिक्त कोई 
६०७ बोद प्रेथ अपन साथ ले गया। इन दिना भारतव्े में 
और भा कई चीनी यात्री आय, पर उपयेक्त दो यात्रियों के 
समान अपनी यात्राओं का वर्णन किसी ने नहीं किया ! चीनी 
ऐतिहासिक पुस्तकों में भी भारतवषे की कुछ इतिहासोपयोगी 
सामग्री मिलती है, पर उन सब ग्रंथों की अभी तक यथष्ट 
छानबीन नहीं की जा सकी हे । 


शिलालेख व ताम्रपत्रादि 


भारतवर्ष प्राचीन इतिहस के ज्ञान के लिए तीसरे वहु 
मूल्य आर विशेष उपयापा साधन वे छेख दे जो बहुधा प्रार्चोन 
शिलाओं ओर स्तम्प्नों में, ग॒फाओं और स्तृपों में, मन्द्रों और 
जलाशयों मे तथा ताम्नपत्रों पर खुदे पाये जाते हैँ । ऐसा 
सबसे प्राचीन लेख पिप्रवा के स्तृप से प्राप्त हुए पत्थर के उस 
घड़े पर खुदा पाया गया है, जिसमे बुद्ध भगवान्‌ की अस्पथियाँ 
और भस्माबरेष रखे गये थे। चीर निर्वाण स० ८७ ( ई० पू० 
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४७३ ) का एक लेख अजमेर फे निकट बड़ली गाँव में मिला दे । 
शिशुनाग वंश के समय की अनुमानित मूर्तियों पर साचित 
लेखों पर अभी विवाद चल रहा है। ये छेख भारतीय लेखन-कला 
के इतिहास के लिए दी महत्व के हैं। इनले राजनेतिक इ्तिद्दास 
में विशेष सहायता नहीं मिलती। पर इंसबवी पूर्व तीसरी 
शताब्दि के लगभग भध्यभाग में अशोक मौर्य द्वारा लिखाये गये 
शिलाओं और स्तम्भों पर के लेख राजनैतिक, लामाजिक और 
घार्मिक इतिद्दास के लिए भी बहुत अधिक उपयोगी हूँ । इनकी 
संख्या करोंब ३० है। ये सब इस प्रतापी ठप के उद्च ओर उदार 
विचारों तथा भाषा के धोतक हैं । इनसे इस राजा के बिशालू 
स्राप्नाज्य के विस्तार और सीमा का भी पता चलता दे, जो 
दक्षिण में मैसूर तक, उत्तर मे हिमालय तक, पूर्व मे समुद्र तक, 
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ओर पद्दिचम मे आधुनिक अफगानिस्तान में बहुत दूर तक 
केला हुआ था | इन लेखों से विदित होता हैं कि उस कार के 
मिसर, यूनान, ईरान आदि के राजाओं से भारत-सम्नाद का 
घनिष्ठ राजनीतिक सम्बन्ध था। इन विदेशी राजाओं के नाम 
सी अशोक के लेखा में आये हैं, जिससे अशेाक के समय-निर्णय 
में बहत सहायता मिलती है | ये लेख पेसी चतुराई से लिखे 
गये दे के बोद्ध-धर्मावछम्बी अशोक के लेखों में प्रचुरता 
से बोद्ध घम के साथ होने पर भी, अशोक का बोद्ध घर्म 
के प्रति विशेष पश्षपातव कहीं भी प्रगट नहीं होता। किन्तु 
सखब धर्णों में उसकी समदर्शेदा ही स्थान-स्थान पर 
झलकती हदै,--' देवारे पिये पियदासे राजा सथ पासडानि 
व पवज्ञितानि व घरेस्तान व पूजयाते, ” अथातू्‌ देवों 


४४ ] प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन 


का प्यारा प्रियदार्श राजा सब धर्मवाल्ला को, सनन्‍्यासियों और 
गृदस्थों को सत्कार देता दे। यह उसके एक लेख की प्रारम्भिक 
प्रस्ताघना है। महाराजा अशोक के लेखों म॑ ब्राह्मण, बोद्ध, 
निम्नंन्थ और आजौीवक मतों का उल्लेख आया है। लोगों को 
घार्मिक शिक्षा दने तथा न्याय करने के छिए राज्य की ओर से 
' बम महामात्य ' नियत थ | सारा साम्राज्य प्रदेशों मं विभाजित 
था, जो एक-एक प्रादेशिक अथवा सूबेदार के आधौोन थे। 
राज्य- प्रबन्ध और न्याय पर राजा को कड़ी दृष्टि रहती थी। 
एक लेख में राजा ने एक प्रादेशिक तथा उसके अधीनस्थ अन्य 
कमेचारियां को न्याय ओर प्रबन्ध की शिथिलता के लिए कड़ी 
अत्सना दी दै। साम्राज्य भर भे सुपथो, कूर्पो और भौषध।लयां 
का सुप्रबन्ध था। लेख भे राजा के कालिंग-युद्ध और दिजय का 
घर्णन है । वह लेख विजय की घोषणा कराने के लिए नहीं 
लिखा गया था, किन्तु उसमे इस प्रकार की खून-खराबी करके 
विजय प्राप्त करन से उत्पन्न राजा के चैराग्य का, और आगे ऐसे 
कभी युद्ध न ठानने की प्रतिशा का, चणन मात्र हैं। और इसमें 
दूसरो को उपदेश दिया गया दे कि एसी विजयों की अपेक्षा 
घम विजय में सलग होना अधिक कल्याणकारी है। अकबर 
को छोड़कर ईसा की वारदवीं शतार््द के पूर्व के अन्य किसी 
भारताय राजा का हम इतना अच्छा परिचय नहीं मिलता, 
जितना इन शिलालखों की सहायता से अशोक सप्राद का 
मिलता है । इन लेखों मे राजा का नाम “ देवाना प्रिय प्रियदर्शी ! 
ही पाया ज्ञाता है, अशाक नही । पर अन्य साथनों से यद बात 
सिद्ध हुई ६ कि यद्द अशोक सप्नाद का दी उपनाम था। 
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“ अशोक ! नाम ह्वाल ही में उपलब्ध मफ्ली के शिलालेख में 
मिला दै। इन रखो की भाषा एक प्रकर की प्राकृत है। ईसा 
की दूसरी शताब्दि के पूर के सभी लेख किपरी न रिसी प्रकार 
की प्राकृत भाषा में दही लिखे गये दें । इससे लिद्ध होता दे कि 
इस समय की राज्य-भाषा तथा प्रजा की व्यवद्यार-भाषा प्राकृत 
द्वी था, संस्कृत नहीं। 


इनकी लिपि ' ब्राह्मी ” है जिससे कि धीरे घीरे नागरी, 
मराठी, बंगला, गुजराती ग़ुरुमुसी आदि आधुनिक लिपियाँ 
निकली हे । 


अशोक के पश्चात्‌ दोनेवाले राजाओं के न तो दम कोई 
ऐसे अच्छे शिलालेख मिलते द्वे ओर न विदेशियों के उनके 
विषय के कोई लेख उपलब्ध हैं, क्याकि मौये-साप्नाज्य के ध्वंस 
दोने पर भारत में कोई चक्रवर्ती राजा ही नहीं रह्दा था| सारा 
देश वाई छोटे-छोटे स्वतन्त्र राज्यों में बट गया था। इससे 
विदेशी राज्या से जो राजनेतिक-सम्बन्ध था, वद् टूट गया था। 


मोर्य-बंश के पीछे के शुग व कण्ववंशी राजाओं की केवल 
नामावलियाँ हमे ' पुराण] ' ले उपलब्ध है| इन दाजाओं में से 
किसी-किसी के नाम कहीं-कद्दीं शिलाछेखा में भी आ जाते हैं, 
जिससे पुराणों के कथनों का समर्थन दो जाता दै । 

डउदयगिरि से एक बड़ा लेख प्राप्त हुआ दे, जिसले इंसवी 
पूर्व छगमग सो वर्ष के कलिज्ञ के राजा खारवेल (मद्दा मेघवाइन) 
का हाल विदित हाता है। आन्ध्रवंशी राजाओं की नामावडी भी 
पुराणों में मिलती दे ओर इनके बहुत से शिलालेख दक्षिण में 
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नासिक, काले अमरावती, कन्हेर आदि स्थानों में मिलते ह्ं, 
जिनसे बहुत से राजाओं के यद्ध, विजय, राज्य-विस्तार तथा 
समृद्धि आदि का बोघ दोता है। 


उत्तर भारत के विदेशी कुशानवंश का इतिहास-श्लान 
अभी तक अनिश्चित दे । मथुरा के आसपास से इस वंश के 
जो लेख मिले हैं, उन पर ३ से लगाकर ६६ तक के अंक दें । 
कनिष्क ३--४१ 
घालिष्क २४--२९० 
हावेष्फक ३३---६० 
घासुदेव ६८--९९ 


इन अंको के विषय में विद्वानों म॑ बहुत मतभेद है। 
कोई कोई विद्वज्ञन उन्हें विक्रम संवत्‌ के और कोई- 
कोई इन्हे शक-संवत्‌ के सिद्ध करते हैं, तथा कनिष्क को 
इन संचर्तों का भ्रचारक मानते हैं। किसी-किसी का मत 
है कि कनिष्क ने अपना पक स्वतंत्र ही संवत्‌ चलाया था, जो 
अब चाल नद्दीं ६ और डसी के ये अक हैं| एक और मत से 
ये ' सेल्यास्वड ” नाम के एक पद्िचमी संबत्‌ के अंक माने जाते 
हैं। इन अको के विषय का श्रम दूर होने ले ही कुशानबंश 
का राजत्वकाल ठीक-ठीक निश्चित किया जा सकता है; पर 
ऊपर का कोई भी मत ठीक हो, यह अवश्य है कि इस वंश का 


से पर आधिपत्थ ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ के रूगभग 
रहा है। 


शक-संबत्‌ ७२ का ए+ बड़ा लेख पश्चिम भारत के शक 
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राजा रुद्दामन्‌ की गिरनार की उसी शिलापर खुदा हुआ पाया 
जाता है, जिसपर अशोक की चोदह शिला-प्रशस्लियाँ खुदी 
हूँ | इस लेख में रुद्रदामन्‌ द्वारा गिरनार की उस खुदशेन झाल 
के संस्कार कराये जान का वुणन है जिसे मौय सप्नाट्‌ चन्द्रग॒ुप्त 
ने बनवायी थी, जिले अशोक ने भी खुघरघायी थी 
और जिसका पुनः संस्कार रुद्रदामन्‌ से लगभग तीन 
शताब्दि पद्चात कुमार गुप्त के समय में कराया गया था। इस 
विषय का वर्णन कुमारगुप्त के इसो शिलापर के एक लेखन में 
पाया जाता दें! यद् पहिला द्वी ऐसा लेख है, जो पूरा पूरा 
शुद्ध सस्कृत मे लिखा गया है। इसके पहले के जितने लेख 
मिलते है. वे सब प्रात या संस्कृत मिश्रित प्राकृत में हैं। पर 
इस समय से लेख संस्कृत में ही अधिक लिखे ज्ञान रंगे और 
धीरे-धीरे भाषाशंली अलंकृत भी दो चढी । ईसवी सन्‌ बेरे० 
के आगे के जो शिलालेख व ताम्नपत्र मिलते हैं, वे बहुत उच्च 
अलंकार-मय संस्कृत भाषा में हैं। जेन और बौद्ध छोगो ने 
किसी समय संस्कृत को छोड़कर प्राकृत भाषाओं को अपनाया 
था और अभीतक अपनी सब रचनाओं में प्राकृत का ही उप- 
योग किया करते थे, पर वे भी श्ल समय से अपने लेख में 
संस्कृत का उपयोग करने लगे | 


गुप्र-काल के ( सन्‌ ३२०-६०० इंसवी ) संस्क्तत शधद्य और 
पद्य में रचे हुए बहुत से शिलालेख व ताप्नपत्र मिले हैं, जिनसे 
गुप्त राजाओं के समय की राजनैतिक, धार्मिक, सामाजिक, 
आर्थिक और सादित्यिक अवस्था का बहुत दी अच्छा परिचय 
मिलता है। अधिकांश लेखों के प्रारस्त मे राज़ानों की आदि से 
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बंशावली दी रहती है। प्रयाग के किले में विद्यमान समुद्रगुप्त 
(३२६-३७५ के एक बड़े भारी स्तम्भ पर के लेख में इस 
शाजा की विग्यिजय का वर्णन है, जिसमें उस समय के उत्तर 
झौर दक्षिण भारत के प्रायः सभी राज्यों व राजाओं का उल्लेख 
है| इनमें से बहुत से नामों का तो ऐतिद्ासिक पता लग गया 
है, पर कितने ही अभीतक विवाद्ग्रस्त हैं। बहुतां का मत है 
कि कालिदास ने रघुवंश के चोथे सगे मे रघु की दिग्विजय 
का वर्णन समुद्रग॒ुप्त की इसी विजययात्ा के आचार पर किया 
है | इस लख की भाषा और इसके पहचात्‌ के कुमारगशुप्त के 
मन्द भोर के लेख ( सन्‌ ४५७३-७४ ईसवी ) की कवचिता-डशैली, 
शब्द्‌ -प्रयोग तथा वर्णन का ढंग और अलंकार्रो की योजना 
कालिदास के काव्यों से बहुत-कुछ मिलती है। इस पर से 
कुछ थिद्वान्‌ अशुमान करते दे कि यह महाकवि इन्हीं गष्त 
राजाओं के समय में हुए हैं। इस मत का कुछ-कुछ समर्थन 
दूसरे कई प्रमाणों से भी द्वोता है। चन्द्रग॒प्त द्वितीय ( सन्‌ 
३७०५-४१३ इई०'क सिक्को पर से उसका दूसरा नाम विक्रमादित्य 
भी पाया जाता है और कालिदास के विषय में भी यद्द जन: 
छ्ृति है कि ये विक्रमादित्य के दरबार में थे। मेघदूत में इन्दों 
ने हणोी का निवास-स्थान वश्षु ( (0४०५ अक्खिस ) नदी का 
तीर बताया है | इतिहास से पता चलता है कि हूण लोगो का 
निवास ऑकक्‍्लस के किनारे सन्‌ ४०० ईलवी के लगभग था। 
इसके कुछ द्वी पश्चात्‌ उन्द्दीने भारत पर आक्रमण किया | 


बहुत से लेख मन्दिरो व देव-मूर्तियों की स्थापना के 
स्मारक होने से, व क६ लेखों के मंगलाचरणं। पर से वे उस 
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समय की धार्मिक अवस्था के भी चोतक हे | उनसे पता चलता 
है कि उन दिनों यहां सौर, वैष्णव और दैव धर्मों फा खूब जोर 
बढ़ रहा था। जैन और बोद्ध घम्म भी प्रचलित थे, पर दे 
उन्नत-अवस्था में नहीं थे। चीनी यात्री फ्रादियान (३९९-४१७) 
के वर्णन से भी यही यात प्रगट होती है। गुघ-राजा वैष्णव 
घर्मावरंबी थे । इस कारण इसी घम का प्रचार अधिक बढ़ 
रहा था। 


कई लेखों से उस काछ की आर्थिक अवस्था का भी अच्छा 
घषोघ होता है । गढ़वा, सांची आदि स्थानों के कुछ लेखों में 
भिश्षुओं के भोजनों के लिए द्रव्य दिये जाने का वर्णन है जिससे 
विदित होता है कि उस समय दस दौनारों का व्याज एक 
आदमी के नित्य के भोजन के लिए पर्याप्त होता था। दीनारो 
की कीमत, तोल व सूत की दर का दिखाब लगाने से ज्ञात 
हुआ है कि उस समय एक रुपया में एक मनुष्य के तीन महीने 
का भोजन चलता था। इसी प्रकार और लेखों के आधार पर 
ले दिखाब रगाया गया है कि उस समय साढ़े छे आना 
का सवा मन तेल मिझता था । फाहियान के व्यवहार में दम 
लिख चुके हैँ कि उसन उस समय लेन-देन व्यवद्वार में फीड़ियो 
का ही प्रचार देखा था। कहना न होगा कि गुप्त राजाओं के 
समय में मनुष्यो के साधारण निवाद के लिए फेवल कोड़ियों 
की ही आवश्यकता हुआ करती थी । 


स्कल्द्सुप्त के समय ( ४५५-४८० ई ० ) के रेखो में ह्णा 
के आक्रमण के उल्लेख पाये जाते दूँ । उन्होंने एक बार गप्तों 
के साम्राज्य की नीच तक दिला दी थी | हृणों की पद्दिली चढाई 
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सन्‌ ४५० और ४५५ ई० के बीच में हुई द्वोगी | कोई दस घर्ष 
बाद्‌ उनका दूसरा आक्रमण हुआ। इस समय उनका नायक 
सम्मवतः तोरमण रहा दे जिसके समय के दो लेख मिल दै। ई० 
सन्‌ ४९९ के लगभग यह भमद्दाराजा की उपाधि घारण कर 
मालवा का राजा बन बेठा | ईं० सन ५०२ के अनुमान इसका 
पुत्र मिहिरकुल इसका उत्तराधिकारी हुआ जो अपनी दुष्टता 
और अमानुषिक अत्याचारों के लिए भारत कै इतिद्वास में 
प्रसिद्ध है। मन्द्सोर के एक शिलालेख के अनुसार इसे मद्दाराज 
यशोघर्म ने पराजित किया था। किन्तु हुएन्सांग ने इसे परा- 
जित करने का श्रेय बालादित्य फो दिया है। अनुमानतः इन 
दोनों ने मिलकर इस चिदेशी राज़ाको पराजित किया द्ोगा। 


इसके पश्चात्‌ के बहुत से शिलालेखों तथा ताम्नपत्रों से 
हृर्षवर्घन, घ मगध के पिछले गुप्त राजाओं का, एवम पल्लभि, 
मीखरी, लिच्छवि आदि बहुत से छोटे-बड़े राज-वंशों का 
इतिदास विदित होता है। इन बंशो तथा राजाओं का कही- 
कई सादित्य मे भी उल्लेख मिलता है, जिसकी पुष्टि इन रेसो 
ले द्वोती है। कई लेखो मे तो उसी वंश के पूर्वेबर्त्ती राजाओं के 
नाम-मात्र देकर तत्कालीन राजा के समय की घटनाओं का 


घणन किया गया है; पर कुछ लेखो में वंश के प्रत्येक राजा के 
विषय मे कुछ न कुछ कद्दा गया है| 


गुप्त-काल के कई लेखों मे एक मालव-संवत्‌ का उल्लेख 
आया है। निर्णय करने पर मालव-संवत्‌ और विक्रम-संघत्‌ 
का समय एक दी होता है| इस पर से विद्वानों ने सिद्ध किया 
है कि जो संवत्‌ आजफरू विक्रम के नाम से प्रस्यात और 
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प्रयलित है वही उसकी ५ वीं से ८ वीं शताब्दि तक मालव 
संव॒त्‌ कट्दठाता था| इसके भी पहले सम्भवतः बह छत 
संचत्‌  फे नाम से प्रख्यात रदा होगा। शिलाछेखों में नवर्मी 
शताबिद के पहिल विक्रम संवत्‌ का उछ्लेख नहीं पाया जाता, 
यद्यपि विक्रम राजा का चूत्तानत कई प्राचीन ग्रन्थो भ॑ आया है, 
ओर वे एक खंवत्‌ के प्रवतक भी कहे गये हे | पश्चिमी बिद्धान्‌ 
तो सभी किसी विक्रम नाम के राजा का ईसा के पूर्य पदिकी 
शताब्दि में होना झूठ मानते ही हैं, पर कई देशी विद्वानों का भी 
यद्दी मत द्वे । इस विषय में खोज दोने फे लिए अभी बहुत 
क्षेत्र दे । 

शिलालिखों से जो वृत्तान्त विद्त दोता दे, यह प्रायः 
सन्देद-कोटि से परे है | इसमे सनन्‍्देह नही कि कई ताप्नपत्र 
जाली हैं | डा० फ्लीट ने पचासों ताम्रपत्र जाली सिद्ध कर 
दिखाये हूँ | पर वद्द जालसाजी द्वान-पत्र की दृष्टि स की गयी 
है। वद ऐतिहासिक जालखाजी नहीं है, जेसी कि कई प्रस्थों मे 


पायी जाती है। अतः उनके पेतिहदासिक समाचारों में अधिक 
संदेह करने का कोई कारण नहीं हे । 


एक बात ध्यान रखने योग्य है कि सारा उत्तर भारत एक 
साम्र(ज्य के अतमेत कभी-कभी दी रहा दे ऐेतिद्ालिक समय 
में सब खे प्रथम चन्द्रगृप्त मोये ( ० पू० ३२० ) भारत का 
क्षत्रपति सप्ताद हुआ | इसके पोन्र अशोक ने इस सामप्नाज्य को 
न केवल कायम रखा, पर उसको कुछ अधिक विस्तृत किया। 
पर अशोक के बाद भारत मे कुछ काल के लिये कोई चक्रवर्ती 
राजा नहीं हुआ । सारा देश छोटे बड़े कई स्वतंत्र राज्यों में बेंद 
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गया। फिर लगभग पाँच शताब्दि पश्चात्‌ ( सन्‌ हे२० ई० ) 
गुप्तवेशी राजाओं ने भारतवर्ष को एक साम्राज्य के अंतगत 
किया । किन्तु इस वंश के प्रतापी राजाओं का सूत्न टूटते ही 
सारे देश के फिर टुकड़े टुकड़े हो गये | दृषेबर्धन ने ( सन्‌ ८े३० 
इंसवी ) एक बार फिर सारे देश में पेक्य स्थापित करने का 
प्रयत्न किया और उसमे वह बहुत-कुछ कृतकार्य भो हुआ, 
किन्तु उसके पश्चात्‌ द्वी साम्राज्य की वद्द एकता नए दो गयी। 


अत- भारत का पूरा इतिहास संगाठित करने के लिए हमें 
समय समय के भिन्न भिन्न अनेक राजवंशा के चृत्तान्त एकत्रित 
करने की आवश्यकता दे । 


अभी तक भारतवर्ष में ईंसवी पूर्व ४०० से पहले के कोई 
व्यवास्थत व शेका-रद्धित ऐेतिहालिक स्मारक नहीं मिले थे। 
पर द्वाल ही में पंजाब के दरप्पा और सिघ के मोदजञोदारो 
नामक स्थानों की खुदाई से प्रचुर संख्या में ऐसे ध्यंखावशेप 
मिले हैं, जो ईंसवी से कई हजार वर्ष पूर्च के अनुमान किये जाते 
हैं, तथा जिनले उस अत्यन्त प्राबीन काल की उन्नत सम्यता 
का अच्छा पता चछता ५६ | इन अवशोपों में अनेक मुदरें आदि 
इस प्रकार की द॑ जिनपर कुछ लेख हैं | किन्तु यह छिपि बड़ी 
विचित्र है। उसका यहां की ब्राक्मी खरोष्ठी आदि लिपियाों से 
फोई संबंध नहीं जंचता। इनके रहस्य को खोलते में पूर्वाय 
ओर पदिचमी विद्वान्‌ प्रयत्न शील हैं । इन स्मारकों ने भारतवर्ष 


के प्राचीन इतिहास सम्बधी मानताशों में एक क्रान्ति उपस्थित 
कर दी दे। 
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प्राचीन सिक्‍के 

प्रायीन शिलालेखों के समान प्राचीन सिक्का से भी भारत 
के इतिहास-निर्माण में बहुत सहायता मिलती है । शिलालेखों 
के साथ ही इस साधन पर भी विद्वानों की दृष्टि पहुँची । यथाथे 
में शिलालेखा के पढ़े जाने की कुओी प्रावीन-सिक्‍की से दी 
मिली । ब्राह्मी और खरोप्ठी लिपि के जिन अक्षरों में प्राचीनतम्र 
लेख लिखे मिलते हैं वे प्रचाल्ित लिपियों सर इतने भिन्न हैँ कि 
बहुत समय तक खूब प्रयत्न किये जाने पर भी अश्योक के 
शिलालेख पढ़े नही जा सके। फारसी की तवाराखों से शात 
होता है कि सन्‌ १३५८ ई० मे देदकी के खुलतान फीरोज़शादह 
तुगुलक ने अशोक के दे। स्तम्भ बाहरखे देहली में मेंगवाये थे 
ओर उन पर खचित लेखों का आशय जानने की इच्छा की थी। 
परन्तु उस समय एक भी विद्वान ऐेसा न मिला जो उक्त छेखों 
को पढ़ सकता | कहते हैँ कि मुगल सम्राट अकबर को भी 
उक्त स्तस्मी पर के लेखा का आशय ज्ञानने की प्रबछ इच्छा 
थी, परन्तु पदुनेवाक्ता के अभाव से वह पूणे न हो सकरी। 
खन्‌ १८४० ईसवी के लगभग सर जेस्स प्रिसेपष न इन्हे पढ़ने 
का प्रयत्त किया | कुछ समय तक असफल द्वोने के पश्चात्‌ 
उन्हें जआाह्यी ओर खरोपरी व्णेमाला पहचानने की पत्र कुजी 
मिल गयी | ईलवबी सन्‌ के पूत्रे तीसरी शताबिद में जो यूनानी 
बादशाह पञ्ञाव प्रान्त मे राज्य करते थे उनके चलाय हुए बहुत 
से प्रात सिक्‍करो से ,जेन पर राजा फा नाम तथा पदवी एऋ 
तरफ यूनानी और दूसरी तरफ आह्वी व खरोएँ अक्षरों में 
लिखी दे, उनमें आये हुए बहुतरे अक्षरों का ज्ञान दो गया और 
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फिर प्रयत्न करने से धीरे घीरे इन दोनों लिपियो की पूरी पूरी 
घणैमालाएँ तैयार हो गर्यी । 


इंसा के पूर्व तोसरी शतान्दि के पहले के तेँबे और 
जोंदा के जो सिक्के मिलते दे वह बहुत सादे हैं। उन पर कोई 
छेश् नहीं रदता और न उनके बीच में एक छेद-सा रहता दै। 
उनका आकार चोकाण अथवा गोल दोता दै। ये सिक्के 
राजाओं द्वारा प्रचीरित किए हुए नही है। पहले पदले राजाओं 
द्वारा सिक्के चलाने की प्रथा नद्दी थी। वे व्यापारियों श्ण 
चलाये जाते थे । इसीलिए मोयवेशीय चन्द्रगुपत तथा अशोक 
मान प्रतापी राजाओं के हम कोई सिक्‍के प्राप्त नहीं हुए। 
धीरे घीरे व्यापारी-दलों और संघो के नाम भी इन सिक्कों पर 
“नेगम ' ' घम्मपाल ! इत्यादि शब्द छपे हुए पाये जाते दे । 


राजाओं की तरफ से सिक्‍के चलाने की रीति बलख 
ओर पार्थिया के यूनानी बाद्शादे]ने चछायी जिनके द्वि-भाषी 
सिक्‍को का दम ऊपर वर्णन कर चुके ढे। कई्टे यूनानी बाद- 
शाही के केवल नाम-मात्र ही इन सिक्‍को सतत विदित देते हे 
ओर उनके समय का अनुमान इन सिक्कों की बनावट, छिपि 
और अन्य ऐतिहालिक साधनों पर सर किया जाता है। मिनेण्डर 
थुकरेडिटस, दर्तियस, इन्यपद्‌ि अनेकों पाश्चमोत्तर भारत के 
बादशाहा के नाम इन सिक्कापर मिलत हैं | कई स्थाना में इनके 
सिक्के बहुतायत से पाये जाते हैं । इस पर से इन के राज्य- 
विस्तार व सीमा का भी थे(ड बहुत अनुमान किया ज्ञाता है । 


इस यूनानी बादशाद्ा के ढंग पर ही पाश्विम के शक 
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और पूर्व के आंध्र राजाओं ने सिक्के चलाये | इन पर भी राजाओं 
के नाम और पदावेयोँ लिखी रहती हैं। यूनानी 
बादशाहों के सिक्का पर ' महारजस भादतस मेद्रनस !, 
शक के और पल्लव राजाओं के सिक्कों पर ' महारजस 
रजीद््‌रज़स महतस जद्तस,' तथा आन्ध-राजाओं के सिक्कोौपर 
“राशा गोतमीपुतल सरीर सातकणिस ” अथवा इसी समान 
लेख लिखित रदते दे । 


पश्चिम के शक-क्षत्रपो के ल० १०० से छगाकर से० ३१० 
तक के बहुत से सिक्के मिलते है, जिनसे इस वंश के राजाओं 
के सिलसिलेवार नाम तथा काल-क्रम ठीक-ठीक विदित दो 
जाते दे । इन सिक्कों का संवत्‌ शक-संवत्‌ द्वी है, यद बहुत कुछ 
निर्विवाद रूप से सिद्ध हो चुका है। 


क्षत्रपां के सिक्कों पर सिंह, घमचक्र, दृत्यादि के चित्र दोने 
से इनका बोद-मतावलूम्यी द्ोना प्रतीत द्ोता दे । 


इन राजाओं के इतिद्दास के लिए उनके कोई एक दजेन 
शिलालेखों और कई इदजार सिक्कों को छोड कर अन्य फोई 
उपयुक्त साधन नहीं हैं| 


इसवी-सन्‌ के प्रारम्भ के लगभग उत्तर भारत में जिन 
कुशानवंशी राजाओं का राज्य रहा, उनके विषय में भी मुख्यतः 
उनके सिक्के ही एकमात्र प्रमाण है । इन सिक्कों पर राजाओं के 
मस्तक और देवताओं के चित्र रहते हैं, और एफ तरफ यूनानी 
और दूसरी तरफ खरोष्ठी अक्षरों में राजा का नाम व पद्वियां 
लिखी रद्दती हैं। इन सिक्तों के आधारपर कुशान राजाओं की 
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घम-नीति के परिचतेन का बहुत कुछ ठीक ठीक अनुमान 
किया जा सकता है। प्रथम कडाफेसस के सिक्कों पर एक 
तरफ राजा का मस्तक और दूसरी तरफ रोमन ढंग की एक 
पीटिका पर बैठे हुए राजा का चित्र रहता हैं। कडाफेसस 
द्वितीय के सिक्कों पर, जोकि पूर्व में काशी तक पाये जाते दूँ 

एक तरफ अशप्लिकण्ड में आइति देते हुए राजा का और दूखरी 
तरफ अपने वाहन बैल सहित शिवजी का चित्र द्वोता है । इससे 


सिद्ध है कि कुशानवंशी राजा भारत में आने पर वहुत शीघ्र 
ही शैव-मतावलंबी होगये दोगे। 


कनिष्क के सिक्का पर से इस राजा की अपूवे धार्मिक 
उदारता ओर सहनशीछता प्रगट द्वाती है । उन पर एक तरफ 
कड़फिसस के सिक्कों फे समान अज्लिकुण्ड में आहुति देते 
हुए राजा का चित्र होता है व दूसरी तरफ यूनानी दवी दवताओं 
से लगाकर सूर्य-चन्द्र व धाक्य मुनि महात्मा बुद्ध इत्यादि 
के चित्र रहते हें | इससे राजा के धार्मिक विचारों की उदारता 
का अच्छा परिचय मिलता हे | 


चन्द्रमुप्त आदि गुप्तवंशी राजाओं के सोने, चांदी ओर 
तांबे के कई सिक्‍के मिलत हैं, जिनमें विशेष संख्या साने के 
सिक्‍की की है | इन सिक्कों पर विविध प्रकार की चित्रकारी 
रदती है| चन्द्रगुप्त प्रथम के कुछ सिक्‍कों में सम्राट का 
लिच्छदि राजकुमारी कुमारदेवी के साथ विवाह के समय का 
चित्र बना रहता है | शिलालेखां से विदित दोता हैं कि सुप्त 


नरेश इस सम्बन्ध से अपना बड़ा गोरव समझते थे, क्योंकि 
इस ससूरन्‍्ध से ही घीरे-घीरे उन्तका राज्य-वैभव बढ़ा था 
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समुद्रगृप्त के कुछ सिफके उसके किये हुए शश्वमेघ यज्ञ 
के खूचक दें। इनमें यश्ञस्तम्म से बच हुए घोड़े का चित्र रहता 
है! इस यज्ञ का उल्लेख शिलालेखो में भी पाया जाता है। इसके 
कुछ सिक्‍कोपर वीणा लिए हुए आसीन राजा का चित्र होता 
है, जिसले इनके वीणा बज्ञाने का प्रेमी द्वोना प्रमाणित द्वोता है । 
इनके प्रयाग वाले स्तम्भ फे लेख से भी यद्दी विद्त दोता दै। 


चन्द्रगुप्त द्वितीय के सिक्कों पर बॉँये हाथ में घतुष 
लिए हुए राजा के चित्र होने से उनका धजुर्विद्या में प्रवीण 


होना पाया जाता है । इससे उनका उपनाम “ विक्रमादित्य ” भी 
साथेक होता है | 


इस प्रकार ओर भी तरह-तरद के चिद्दोंसे इन शाजाओं 
के विषय की भिन्न भिन्न बातो का पता चलता है। 


गुप्त राजाओं के नामों के आगे उनके सिक्कों पर 
 परमभागवत ! जुड़ा रहता दै-जेसे * परमभागवत मद्दाराजा- 
घिराज़् श्री स्कन्द्गप्त ।” इससे इनके भागवत ( दीव ) सम्प- 
दायी हाना प्रमाणित द्ोता है | शिलालेखों में भी इनके नामों 
के आग यद्द पद पाया जाता है। 


इनके सिक्कों पर खे० ९० से लगाकर सं० १७५ तक के 
अंक रदते है । इस संबत्‌ से निस्लन्देद गुप्त संवत्‌ का अभि- 
प्राय है जो इनके शिलालेखों में भी उद्धृत किया गया है और 
जिसका कि प्रारम्भ सन्‌ ३२१९-२० इंसवी से होना निम्नित हो 
चुका है। सिक्को ओर शिलालेखों पर के सम्वतों से गुप्त राजामों 
का राज्यकाल बहुत कुछ ठीक ठीक घिद्त द्वो जाता दे । 
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गप्त राजाओं के सिक्कों के दही समान कुछ चाँदी के सिक्के 
मिले है, जिन पर राजा के मस्तक की छाप है और संचत्‌ ५२ 
का अंक है | दूसरी तरफ ' विजितावनिरचनिपति श्री तारमाण 
देव जयति ' लिखा रहता है। यद्द तोरमाण वही है जिसका 
परिचय हम उसके दो शिलालेखों से पा चुके हैं। ज्ञिस संवत 
का यहों उल्लेख है वद अनुमानत- हण संवत्‌ है, जिसका कि 
प्रारम्प सन ४४८ इंसवी के लमभग माना जाता है। 


इस राजा के पुत्र मिहिरकुल के भी कुछ सिक्के मिलते हैं, 
जिन पर राज़ा की मूर्ति क साथ-साथ त्रिशुल और बैल भी 
बने रहते है । इससे इसका शौव-मतानुयायी होना सिद्ध 


द्ोता है | 


कुछ चाँदी और तबे के सिक्‍के भी मिले हैं, जिनपर एक 
तरफ ' विजितावनिरवनिपति थी शीलादि्त्यि दिवे जयति ' 
ओर दूसरी तरफ इन्हीं पदवियों के खाथ-साथ शीलादित्य के 
स्थान में ' श्रीदृष ” लिखा रहता है| “ स ' के आगे १ से ३३ 
तक के भिन्न-भिन्न अक भी उनपर पाये जाते हैं। इससे ' हथे ! 
का ही दूसरा नाम शीलादित्य दोना सिद्ध होता द्वे। दे ने 
अपने नाम का एक सवत्‌ भी चलाया था, जिसका प्रारम्भ 
( काइमीरी पजञ्चांगे। के अनुसार ) सन्‌ ६०६ ईसवी से माना 
जाता दे । संयुक्त प्रात और नेपाल में लगभग ३०० बर्ष तक 
इसके प्रचलित रहने के प्रमाण भी मिलते हैं। अतः इससे 


छ कि सिक्‍को पर यही ह॒र्ष-संचत्‌ उद्ध्रत किया 
वाया हू ! 
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भारत के प्राचीन दतिहास-निर्माण के लिए मुख्यतया ये 
ही चार साधन उपलब्ध हूँ। आय-सादित्य की पेतिहासिक 
सामग्री का उपयोग बहुत सावघानी और आलोचनात्मक बुद्धि 
से करना चाहिए, क्योंकि इसमें अतिशयोक्ति, परस्पर विरोध 
और कल्पनाशक्ति बहुत पाई जाती देैं। विदेशियों के कथन 
बहुतायत से विश्वसनीय हैं | पर कुछ काल के इतिद्दास पर ये 
साधन कुछ भी प्रकाश नहीं डारूते । 


शिलालेख, तामश्रपत्र इत्यादि का ऐतिहासिक खूच्तान्त 
सर्वथा माननीय है और जिस समय के शिलालेख अथवा ताखप्न- 
पत्र उपलब्ध दे, उस समय के लिए इन्दे प्रधान प्रमाण मानना 
चाहिए ओर इन्द्ीं के प्रकाश में अन्य साधनों के तथ्य का 
निर्णय करना चादिए | सिक्का मे ऐतिदासखिक वार्ता आने के 
लिए बहुत कम क्षेत्र है; पर फिर भी इनकी पेतिद्दासिक उपयो- 
मिता बहुत मद्दत्व की द्वे | ये शिलालेखों की पूर्ति करते हैं. और 
स्वथम्‌ उनसे पूर्ण किये जाते दे । 


ऊपर के लेख में यदी बतलाया गया है कि इन चार 
साधनों से किस-किस प्रकार की ऐतिहासिक सामग्री उपलग्ध 
दवोती दे और जे कुछ ऐतिदालिक बातो दी मयी है; बद केवल 
डद्ाह्रण-स्परूप दे | इसस यद्द नहीं समझना चाहिए कि इन 
साधनों से अभी तक केघ इतना ही इतिद्दास सस्पादित 
किया गया है। 
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ओो लोग इतिद्दास के महत्व से अनभिन्न हैं वे प्रश्ष कर 
सकते दे कि बहुत समय के पुराने खंडहरों; टूटी फूटी मूर्तिओं 
घ अस्पष्ट, अपरिचित लिपवियो और भाषाओं में लिखे दुए 
शिलालेखों के पतो ओर विवरणों से पुस्तकों के सफे भरने 
सतत क्‍या लाभ! ऐसे भोले भाइयों के द्वितार्थ इतिहास की 
महत्ता बताने के लिये में केवल इतना ही कद्दना पयोप्त 
समझता हूं कि यद्द उज्वल इतिद्वास की दही मदिमा दे जो 
बौद्ध घमे, जिसका कई दाताबिदयां हुई हिन्दुस्थान से सर्वथा 
नाम ही उठ गया दे, आज भी विद्वत्‌ समान में बहुत मान 
थोर गौरव की दृष्टि से देखा जाता है, और जैन घम, जो कि 
बोद्ध घर्मं स कहीं अधिक प्राचीन दे, जिसकी सत्ता आज भी 
भारतवर्ष में अच्छी प्रबछता से विद्यमान है, ।/असकी 
फिलासफी बोद्ध व अन्य कितनी द्वी फिलालाफेयों की अपेक्षा 
बहुत उच्च ओर वेश्ञानिक है, व जिधका सादित्य भारत के 
अन्य किसी भी साहित्य की प्रातेस्पर्या मे मान से खड़ा दो 
सकता है, ऐसा जैन घमं, अभी तक बहुत कम विद्वानों की 
रुचि और सद्दानुभूति प्राप्त कर सका है। बोद्ध धर्म के इति- 
हास पर इतना प्रकाश पड़ चुका कि उसपर विद्वानों की 
सहज ही दृष्टि पड़ जाती दै। पर जैन घमं का इनेडाल 
अभी तक भारी अंधकार में पड़ा दे जिससे उले सेसार में आज 
बह मात प्राप्त नदी है जिसका कि वह न्याय से भागी है । 
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आज से कोई डेढ़ सी वर्ष पूथे जब पदिचमी विद्वानों ने 
भारत का प्रार्चीन इतिहास तेयार करना प्रारम्भ किया तव 
उन्हे इस देश की एक मुख्यजन-समाज जैन जाति के विषय 
में भी अपनी सम्मीत प्रगट करने की आवश्यकता पड़ी। इस 
सम्मति को स्थापित करन के लिये साधन ढूँढने में उनकी दृष्टि 
“ अद्विंसा परमो घम्मः ” असे जैनियों के स्थूऊ सिद्धान्तों पर पड़ी 
जो कई अशो मे बोद्ध सिद्धान्तों स मिलते जुलते हूँ | अतः वे झट 
इस राय पर पहुँच गये कि जैन घम बौद्ध घर्म की एक शाखा-मात्र 
है। इस मत को सामते रखऋर पीछे पीछे कई विद्वानों ने जेन घमे 
के विषय में खोजे कीं, तो उन्दे इसी मत की पुष्टि के प्रमाण मिले। 
मद्दावीर स्वामी और मद्दात्मा बुद्ध के जीवन काल, जीवन-घटनाओं 
उपदेशों व उनके माता पिता और कुूटुम्बी जनों के नाम आदि 
में उन्हें एसी समानताय॑े दृष्टि पड़ी कि उन्दे वे एक ही मनुष्य 
के जीवन-चरित्र के दे! रूपान्तर जान पड़े, ओर क्योंक्रि उन्हे 
जैनियों के पक्ष के कोई भी ऐसे प्रमाण व स्मारक प्राप्त नहीं 
हुए जिनसे जैन धम की स्वतन्त्र उत्पात्ते प्रमाणित द्ोती, 
अत : उनका यदद मत पक्का ठहर गया कि जैन घमम बोद्ध घर्म से 
निकला है। उस समय के प्रसिद्ध भारत-हतिहास लेखक 
पाह्फिन्स्टन साहेब ने अपने इतिदास में जेन घर्म के विषय में 
यह लिखा “ [४6 उ035 39ए9867 (0 ॥8ए९ 07एंग्रल्‍8त ता 
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 अथात्‌ जैन चरम ईसा की छठवीं सातर्वी शताब्दि में 
प्रारम्ध हुआ, ८ वी ९ वीं शताब्दि में इसकी अच्छी प्रसाद 
हुई, ११ ह्वी शातान्दि में इसंत बहुत उन्नति की और १२ इर्वी 
दताडिद के पश्चात्‌ इसक। उद्दास प्रारमस्प्त दो गया '। 


जैनियों ने इस मत को अप्रमाणित सिद्ध करने का कोई 
समुचित प्रयत्न और उद्योग नहीं किया। इसलिये पूरो एक 
शताब्दि तक पाश्चात्य व कितने द्वी देशी विद्वार्नो का यद्दी ञ्रम 
रहा | यद्यपि इस बीच में ' कालब्रक ! “जोन्ख ' “ विब्सन ! 
* टामस ', ' लेखन ', ' बेवर ' आदि अनेक पाशएचात्य विद्वानों ने 
जैन प्रन्थो का अच्छा अध्ययन किया और जैन द्शेन की खूब 
प्रशंसा भी की, पर उसकी उत्पात्ति के विषय में उनके 
विचार अपरिवार्तेत ही रहे । उन्हेंने जैन पुराणों में दिये 
छुए तीथेकर! के चरित्र तो पढ़े, पर उन पर उन्हें विश्वास 
न हुआ क्योंकि उन ग्रन्थों के काव्य-कब्पना-समुद्र मे गोते 
लगाकर ऐतिदासिक तथ्य रूपी रत्न प्रात कर रूना एकदम 
सदज्ञ काम नहीं था | 


ऐसे समय में भग्यवश भारतीय इतिहास की शोध का 
पक नया साथन हाथ शाप ' देश मे जगह जगडह जे। शिल्राओं 
वे स्‍तम्भोव मन्दिय अद ॥ी दीवारों पर लत्र मिलत ये 
उन पर इतिदास-खाज'ट। की दृष्टि गई। बढुत खम्रय के 
निरन्तर परिक्षम से विद्वान छोग इन लेखों की लिपि समझने 
भे सफल हुए जिससे उनकी पऐतिद्ालिक छान बीन सुलूम 
हो गई । गत शताब्दि के मध्य भाग में “ खर जेम्स प्रिलेप ! 
जेसे प्रतिभाशाली व्यक्तियों के उद्योग से भशोक सम्न।द की 
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शिलाओं व स्तम्भों पर की प्रशस्तियां पढ़ी गई जिससे मार्त 
के प्राचीन इतिहास-निर्माण का एक नया युग प्रारस्म हो 
गया | इन लेखों ने भारतवर्ष के आज से रूगभग ढाई हजार 
धषे पूवे के राजनेतिक, सामाजिक, आर्थिक व धार्मिक इति- 
हास पर अद्भुत प्रकाश डाला और कई ऐतिद्दासलिक भ्रम दृर 
किये | इससे पुरातत्व-जिशाखुओं का उत्साह बढ़ा और प्रयत्न 
करने से धीरे धीरे देश के भिन्न भिन्न भागों में सतीचीरों, शिल्ाओं 
व स्तम्भों, गुफाओं मन्दिरों आदि की मित्तिओं, सूर्तिओो, घटा 
थ ताम्नपश्री आदि पर खुदे हुए सदस्रो छेखों का पता चला 
जिनसे समय समय के अनेक पेतिहासिक चृत्तान्त विदित 
हुए। साथ ही। साथ प्राचीन स्तूप, किले, मान्द्रि, मदर जादि 
के खडदरो., ख्रडित व पूणे मर्तिओं गुफाओं आदि का भी पता 
चला जिनसे देश का तत्तत्कालिक कला, कोशल कारीगरी थ 
चन वैभव का सच्चा परिचय मिला | इस खोज में लोगों का 
उत्साह व खोजका की चमत्कारिक सफलता को देखकर 
'लाड़े कर्जेन ने “ आर्केलाजिकल सर्वे ” अथोत्‌ पुरातत्व 
अनुसन्धान नामक एक सरकारी महकमा खोल दिया । तथ 
से खोज का काम ओर भी सावधानी और वुद्धिमत्ता से 
चलने लगा ! इससे देश की ऐतिद्दाखिक अन्धकारता बहुत 
कुछ दूर हो चली दे । 

इस खोज से जेन धर्म के इतिहास पर जो विशेष प्रकाश 


पड़ा है उसका यहां पाठकों को संक्षिप्त परिचय करा देना हम 
डांचित समझते ४ । 


(१) अज्याक सम्नद्‌ (इंस्वी पूरे २७५ बे ) के दिल्ली 
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के स्तम्भ पर की आठवीं प्रशस्ति में निम्नेन्थों (* निगन्‍थ ” ) का 
उल्लेख आया है। सप्राट ने अन्य पन्थों के अजुसार निग्नन्थ 

पन्‍थ के लिये भी घर्म-मद्यामात्य अथात्‌ धमोध्यक्ष नियुक्त 
किये थे | जैन, बोद्ध व ब्राह्मण अ्न्धों से यह सिद्ध हो चुका दै 
कि प्राचीन काल में जेन साधु सर्वथा परिश्रह रद्दित दिगम्वर 
रहने के कारण निम्नेन्थ कहलाते थे | यह नाम अब भी 
जैनियों मे प्रचलित है। महाराज अशेक ने इनके लिये घमो- 
ध्यक्ष नियुक्त किये | इससे अनुमान किया जा सक्ता है कि 
निप्रग्थ मत उनके समय में भी बहुत प्रचलित औरर प्रबल 
था; कोई नया निकला पंथ नहीं था। डॉ जैकोबी ने 
प्राचीनतम जेन और बोद्ध श्रन्थों की छान बीन कर सिद्ध 
किया है कि निप्नेन्‍्ध मत बहुत पुराना है। महात्मा बुद्ध के 
समकालीन प्री महाबीर स्वामी जब तप को निकले तब यह 
पन्‍्य प्रचलित था । सप्नाट्‌ अशोक ने अपनी प्रशस्तियों में जो 
अधदिसा, अचोये, सत्य, शील आदि गुणों पर जोर दिया है 
डससे प्रतीत होता है कि वे स्वयं जैन-धर्मावरूंबी रहे दो तो 
आश्रय नहीं | प्रो० कने लिखते है-- 


! आहिसा के विषय में अशोक के जो नियम हैं वे 
बोद्धो की अपेक्षा जैनिया के सिद्धान्तों से अधिक मिलते हैं! । 


१ डा० जकोबी “ सेक्रड बुक्स आफ दी ईस्ट ? जिल्‍्द २२ और ४५। 

२ “८ म्रा8 (88088) ए0॥89068 0णारश हु. शि९ धृ! था 78 
0६ 8078) ॥॥6 48708 फ्रण्छ। करण-8 टी08९ए एव ग6 उते्व३ 0 
#07९608॥ चेह्ञ॥8 0080 ४086 0६ ६06 प्र4प॥808 ”, इन्हियल एन्टीफ्रेरी 
ज़िस्दु ५ पृ० २०५ । 
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झन प्रन्‍थों में इनके जेन होने के प्रमाण मिलते हैं! । कल्दण 
कवि की राज-तरंगिणी, जो संस्कृत साहित्य में ग्यारदर्वी 
शताब्दि का एक अद्वितीय ऐतिहासिक पनन्‍्थ है, मे अशोक हारा 
काश्मीर में जैन घर्म के प्रचार किये जाने का वणॉणन है' और 
यहा बात अबुझ फज़र की ' आईने अकबरी ' सर भी विदित 
होती है। जैसा कि आगे चलकर बतलाया जायगा, इनके 
पितामद मद्दाराज चन्द्रगप्त मोर्य जेन थे ही। अतः इसमे 
काई आएच*4थ नहीं कि अशोक भी जेन हो। कुछ विद्वानों 
का मत है कि अशोक पहले जैन घमं के उपासक थे, पश्चात्‌ 
बोद्ध हो गय | इसका एक प्रमाण यह दिया जाता है कि 
अशोक के उन लेखों में जिनमें उनके स्पष्टतः बौद्ध दोने के 
कोई संकेत नहीं पाये जाते बल्कि जैन सिद्धान्तां के ही भाषों 
का आधिक्य है, राजा का उपनाम * देवानांपिय पियद्ली ' 
पाया जाता है। ' देवानांपिय ' विशेषतः जैन ग्रन्थों में ही राजा 
की पदवी पाई जाती है। श्वेताम्बरी  उबाई ' ( औपपातिक ) 
सत्र प्रन्थों में यह पद्वी जैन राजा श्रेणिक ( विम्बिसार ) व 
उसके पुत्र काणक ( अजातशत्रु ) के नामों के साथ छगाई 
गई हैं। पर अशोक के २२ वे वर्ष की *भावरा ' की प्रशस्ति में, 
जिसमे उसके बोद्ध द्वाने के स्पष्ट प्रमाण है, उसकी पदवी 


१ राजावडी-कथा ( कनाडी )। 
२ यः शान्तवृजिनों राजा प्रपन्नो जिनशासनम्‌ | 
शुप्कले5त्र वितस्तात्रों तस्तार स्तूपमण्डले | 
रा० त० अध्याय १ 
१ अरठी फेथ ऑफ अश्योक * ऊुक्का।ए कि 0० 880६8 ' एए 
है 20 ०) |, 
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“केयर वियद्सि पाई जाती है, ' देवाने पिय ' नहीं | इसी बीच 
पैवेजैत से यौद्ध हुए दोंगे। पर आजकल बहुमत यद्दी है कि 
अशोक बोद्ध थे। जैनियों की वंशावलियां च अन्य अ्नन्‍्थों मे 
जल्ेख है कि अशाक का पोत्र “ सम्प्रति ” था, उसके गुरु 
सुद्ास्त आवार्य थे, भौर वद् जैन घम का बड़ा प्रतिपालक 
था | उसने पियद्घ्ति! के नाम सर वहुत सी प्रशस्तियां शिलाओं 
पर आओक्ित कराई थीं। इस कथा के आधार पर प्रो० पिशेढ 
व प्रि० मुकुर्जी जैसे विद्वानों का मत हैं कि जो शिला- 
प्रशस्तियां अब अशोक के नामले प्रसिद्ध है, सम्मवत', वे 
« सम्प्रत ' ने लिखवांई होगी | पर सर बिन्लेन्ट स्मिथ की 
राय इसंस विरुद्ध हैं।वे उन सब लखं का अशोक के ही 
प्रमाणित करत हैं | उनकी राय में 'सम्प्रति ” पुराणों में के 
राजा ' दशरथ, ' अशोक क पोत्र, जिनके कुछ लेख गुफाओं पर 
पाये गये है, का दूसरा नाम रहा होगा । जो हो, इस विपय में 
अभी और भो खोज व छानवीन कोजाने की आवद्चयकता है । 


(२) पुरी जिछे मे उदयागरि पर्वत पर हाथीग॒म्फा 
नामक गुफा मे एक बड़ा बहुमूल्य रूख कलिंग के राजा 
खारबल का है। इस लख का पता सन्‌ १८२० ६० में स्टार- 
लिग साहब ने छगाया था | इसका जैनियों से सम्बन्ध डॉ० 
भगवानलाल इन्द्रजी ने सिद्ध किया था, पर इसका पूरा पूरा 
और सच्चा मर्म दाल ही में मिं० काशीप्रसाद जायसबाल ने 
समझा है, और उसका विस्तृत विवरण ' विद्वार और उड़ीसा 
की रिचसे सोसाइटी के जनेल ' ज्ञिस्द ३ पृ० ४२५ से ४७ बष॒ 
४७३ से ५०७ में प्रकाशित किया है | लेख की पूरी नकल हिन्दी 
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अशुवाद सद्दित ब्रह्मचारीजी की ' बंगाल बिद्दार व उड़ीसा के 
प्राचीन जैन स्मारक ! नामक पुस्तक में भी छप॒ चुकी दे। 
छेख प्रारम्म यो होता है '-- 


८ ज्मो अरहंताने ' नमो सवसिधानं ' इससे स्पष्ट दे कि 
इसका लिखाने वाला निस्सन्देह जैन-धर्मावठम्बी था । 
लेख में स० १६५ उद्धृत है। प्रश्न उठता है कि यद्द कोनसा 
संवत्‌ हो सक्ता है| मि० जायसवाल ने बड़ी युक्ति से इसे मोर्य 
सवत्‌ सिद्ध किया है जो महाराज चन्द्रमुप्त के राज्यारोहण 
कार (६० पू० ३९१ सन्‌ ) से चला होगा । कोई पूछे कि एक 
स्वतंत्र राजा दुसरे राजा के चलाये हुये संबत्‌ का उपयोग 
क्यों करने छगा | इसके उत्तर में श्रीयुक्त जायसवालजी 
फहते हैं, कि इसका कारण राजनेतिक नहीं, घार्मिऋ रदा होगा । 

न्द्र्ग्प्त मोय का जेन ग्रन्थों व चन्द्रगिरि के शिलालेखी 
से जेन द्वोना सिद्ध होता है। अत' एक जेन राज़ा के चलाये 
हुए सवत्‌ का दूसरा जेन राजा आदर करे तो इसमें क्‍या 
आश्चर्य ? यदद समाघान बहुत युक्तिसंगत प्रतीत होता है । 

इस लेख से लिद्ध होता है कि ई० पूवे दूसरी शताब्दि मे 
उर्डसा प्रान्त भ जैन धम्र का अच्छा प्रचार था। जायसवाल 
महोदय लिखत हे* --- 


#. एज 80 शए९8तए 8700764 (4858 88 6७॥9 84 ६6 
78 ० सिफए उिशावे8, ए0, 8 4 ॥898 8॥0ए90, छ्नछ >ततेछ 
भ््ावीका ० 06 5िक्रपरावएव पए॥१४ए, 9९09 0४8 धरा760 
किक्ा8४६)७ जी.छ७8 छाए छी098 ए 6 शधाध85 0त धीछ 
6 89820 43|8, / 88 [09 &709 परण्यरणा०पे 7 ४9 एशश7[ए- 
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जैन-धर्म का प्रवेश उड़ोला में शिशुनागवंशी राजा 
नन्‍्द्वर्धन के समय में होगया था। खारवेल के समय से 
पूषे भी उदयग्रिरि पवेत पर अहँतां के मन्दिर थे, क्‍योंकि 
उनका उल्लेख खारबेल के छख मे जाया है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि ( खारवेल के समय में ) जैन धरम कई शाताब्दियाँ 
तक उड़ीसा का राष्ट्रीय धर्म रह चुका था ?। 


तु 


इस लेख की उपयोगेता के विषय में श्रीयक्त जायसवाल 


जी कहते दे। श्र 
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जैन धर्म का प्रसार [ ६९ 


'इंसा के पूर्व की शाताब्दियोँ के भारतीय इतिहास के 
साधनों में इस लेख का स्थान बहुत उच्च है। प्राचीनता में 
अशोक के बाद का यह दूसरा ही लेख ४8-पहला नानाघाट 
का वेद्श्री का लेख है। पर मौर्यकाल से पदले के इतिहास 
क्रम व जैन धर्म के इतिहास के लिये ते। यद्द अब तक देश 
में जितने लेख मिले दूँ उन सब में अधिक महत्व का दे। 
बह पुराणो के खों का समर्थन करता है. और राजवंश-क्रम 
की ई-स्वी पृथच ४५० वर्ष तक ले जाता है। उससे यद्द भी 
सिद्ध द्वोता दे कि उड़ीसा भे जैन घम बहुत करके निर्वाण स० 
१०० के लगभग आया ओर वहां का राष्ट्रीय धर्म हो गया। 
चंद ई ० पू० ४५० में विहार ओर उड़ीसा के एकत्व का सब 
से प्रार्चन प्रमाण है। सामाजिक इतिद्दास में उससे हमे सब 
में भारी बात यह विद्त द्वोती है कि १७२ ई० पू० के लगभग 
उड़ीसा की मनुष्य संख्या ३० लाख थीं। ? 


(३) मथुरा के पास का 'कंकार्ी टीछा' एक बहुत प्राचीन 
स्थान है | यहां कई बार खुदाई हो चुकी है। सन्‌ १८७१ में 
जनरल कर्निघम, सन्‌ १८७४ मे मि० श्रोस व सन्‌ श्८्टए७ से 
श्य६६ तक डा. वर्जेज ओर डा. फुहरर की अध्यक्षता मे 
खुदाई हुई, जिखसे एक प्राचीन जैन स्तूप व उसके आस पास 
सन्‌ १८९०-९१ तक काई ११० जैन शिलालेखों और इनके 
अतिरिक्त कई तीथ्थेकरों की मूर्तियों व शिव्पकारी के अन्य 
नसूना का पता चला। शिलालेख बहुताथ्रत से कुशानवंशी 
राजाओं के समय के दे जिनपर ५ से ९८ तक की वर्षों के अंक 
पाये जाते हैं। ये वर्ष किसी इंडोखिथियन संवत्‌ की अजु- 


ः 
७७ | जैन धर्म का प्रसार 


मान की जाती है। सर विन्सेन्ट-स्पिथ इन लेखों का समय 
ईसा के पूर्व पहली शताब्दि से लगाकर इसा की दूखरी 
शताब्दि तक मानते दें।। सब से नया लेख वि. से० ११३४ 
( ६० सं० १०७७ ) का दें। अत ये लेख मथुरा में जन घम 
के लगभग ग्यारद्द शताब्दियों क पेतिदाखिक तारतम्य का पता 
देते हैं। इन लेखों में प्राचीनतम लेख से भी यहां का स्तूप 
कई शताबिद पुराना है । एक खड्जासन प्रतिमा की पीठिका पर 
हझूख है कि 'यह अर ' ( अरहनाथ ) तीथेकर की प्रतिमा 
स० ऊ८ में इस दवा द्वारा निमापित स्तृप फी स्रीमा के भीतर 
स्थापित की गई '। इस पर फुदरर साहब लिखते ं* 


« यह्द स्तृप इतना प्राचीन है कि इस लख के लिखे जाने 
के समय स्तृप के आदि का दृत्तान्त छोगों को विस्मरण दो 
गया था | छिपि के प्रमाण से इस लख की वर्ष 'इंडोसिथियन 
(शक ) संवत्‌ को प्रतीत द्ोती हे जिससे रहेख सन्‌ १०६ के 
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लगभग का सिद्ध होता है । इसलिये यद्द स्तृष ईंखा से कई 
शताएदि्यां पहले निर्मित हुआ द्वोगा, क्योंकि यदि बह उन 
समयों में बना होता जवकि मथुरा के जैनी अपने दान आदि 
के लेख रखने लगे थे तो उसके तिमोौपको का नाम अवश्य ज्ञात 
हुआ दोता ” । 

यद्यपि * सतप ' निर्माण कराने की प्रथा बोद्धों के समान 
ही जैनियां में बहुत प्राचीन काल से प्रचलित दे, ओर इसके 
प्रमाण जैन अन्थों में पाये जाते हैं, तथापि इस स्तप का पता 
लगने से पू+ पुरातत्वशा की धारणा थी कि स्तृप केवल बोद्धो 
ने द्वी बनवाये | एलफिन्स्टन साहब लिखते हूँ :-- 


४ जन अपने आचारयों के भस्मावशेषाकी कोई भाक्ति नहीं 
करते, और न इनके कोई खाधु-आश्रम ही है ।” 

डा० फ्लीट ने कद्दा है :-- 

“८ समस्त स्तृप और पाषाण के कटघरे अवश्य बोद्ध दी 
होना चाहिये ' इस पक्षपात ने जैनियो द्वारा निर्मापित स्तूपो 
आदि को जैन नाम से प्रसिद्ध होने से रोका, ओर इसालेये अद 


तक निःशकित रूप में केवल दो द्वी जेन स्तृपाका उल्लेख किया 
ज्ञा सकता हे | ? 
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पर मथुरा के स्तूप ने निस्सन्देद उनके भ्रम को दूर कर 
दिया है । स्प्रिथ साहब लिखते हैँ -- 


« कहीं कहीं यथार्थ में जन-स्मारक गलती से बौद्ध चणन 
किये गये है' । ! 

मथुरा क छूख व अन्य स्मारक जैनियों क इतिहास के 
लिये बहुत ही उपयोगी हैं। इस विषय पर सर विन्सेन्ट 
स्मिथ के शब्द उल्लेखनीय हैं। वे कहते है' -- 

* इन खोज़ों से जैानियों के ग्रन्थ! के बृत्तान्तों का बहुत 
अधिकता से समर्थन हुआ है और वे जैन धर्म को प्राच्ीनता 
घ उसके बहुत प्रार्चीन समय में भी आज ही की भांति प्रचलित 
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के प्रच्यक्ष और अकाट्य प्रमाण हैं। सन्‌ इस्वी के प्रारम्भ में भी 
चौवास तीर्थंकर उनके चिह्रॉसद्दित अच्छी तरह से माने जाते 
थे। बहुत से लेख जैन-सम्प्रदाय के गण, कुल व शाखाओं में 
विभक्त होने के समाचारों से भरे हैं, और वे जैन ग्रन्थों के 
अच्छे समथक हैं | लेखा ओर चित्रों से जेन श्राविकाओं की 
सत्ता व स्त्रियों का जैन सम्प्रदाय में प्रभावशाली स्थान का 
अच्छा रुचिकर ब्योरा मिलता है। :-- 


इनमें के कई लेख व चित्र दत्यादि डा. ब्हूलर ने 'एपि 
श्राफिआ एान्डिका ' नामक पत्र की पहली जिल्द में छपयाये हैं । 
उनके विषय में स्मिथ साहब का मत है 


' ये छ्ेट्स अन्य कई बातों के सिवाय भारतीय ब्राह्षी 
लिपि के इतिदाख, प्राकृत भाषाओं के व्याकरण प्‌ 
महावरे, भारतीय कला के विकाश, उत्तर भारत के राजनै- 
तिक व सामाजिक इतिद्दास और जैन धर्म के अनुयायेयों के 
इतिहास, संगठन व पूजन अचेन की विधि पर प्रकाश डालते 
हैं !। इस प्रकार मथुरा से मिले हुए जैन स्मारक न केवल जैन 
इतिहास के लिये, किन्तु भारत देश, विशेषतः उत्तर भारत के 
इतिहास के लिये बहुत उपयोगी हैं | 
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(४) सन्‌ १९१२ में भीभान्‌ पं० गौरीशंकर जी ओझा ने 
अजमेर के पास वड़ली ग्राम से एक बहुत प्रायीन जैन लेख 
का पता लगाया दे | लेख है ' बीराय भगवते चतुरासेति बसे 
का ये जाला मालिनिये रंनिविठ माप्िमिके ' | छख खे ही प्रमा- 
णित है कि वह वीर निर्वाण सं० ८७ (ई०पू० ४४४ चथे) में अंकित 
किया गया था। 'माप्ममिक! वहीं प्रसिद्ध पुरानी नगरो 
अध्यमिका' है जिसका उल्लेस्य पातेजलि ने भी अपने 'मदाभाष्य' 
में किया है* | यदद भारतवर्ष में लेखन कला के प्रवार का अभी 
तक सब से प्राचीन उदाहरण माना जाता है। यद्ट छेख ईस्वी पू्े 
पांचवी शताब्दि में राजपूताने में जैन घर्म का अच्छा प्रचार 
होना सिद्ध करता है। 


(५) जैन ग्रन्थों में मद्दाराज़ अन्द्रगुप्त मोर्य के जैन 
घमश्वलम्बी होने व भद्रबाहु स्वामी से जिन-दीक्षा लेकर 
उनके साथ दक्षिण को प्रस्थान करने का विवरण है। पर 
इतिहास-लेखक बहुत समय तक इस कथन की सत्यता में 
विश्वास करने का तेयार नहीं दुए । पर जब मैखूर राज्य में 
* श्रवण बेलगुल ' के चन्द्रगिरि पवेत पर लेखों का पता चला 
और उनकी शोघ की गई तब इतिदासशो को मानना पड़ा कि 
निस्सन्देह जैन समाचार इस विषयर्म बिलकुल सत्य हैं । यहां 
का सब से प्राचीन लेख, जो भद्रबाह शिलालेख के नाम से 
प्रसिद्ध है, ईला की प्रारम्भिक शताब्दियों में लिखा गया 











# * अछुणद्‌ यवनः मध्यमिकाम्‌ | 
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प्रमाणित किया जाता है '। इस लेख में यह समाचार है कि 
परमर्षि गौतम गणधर को शिष्य-परम्परा में भद्ववाह्ू 
स्वार्मी हुए। उन त्रिकाल-दर्शी महात्मा ने अपने निमित्त- 
शान से जाना कि उत्तरापयथ (उत्तर भारत) में एक 
भीषण दुष्काल द्वादृश वर्ष फे लिये पड़ने वाला दै। अतः 
उन्होंन अपने “ खघ ' को लेकर दक्षिणापथ को गमन किया | 
बीच में अपनी आयु का अल्प भाग शेष रहा जान उन्होंने 
सध को तो आग बढ़ने के लिये प्रस्थान कराया और आप 
स्वयं केवल एक शिष्य प्रभाचन्द्र के साथ ' कट वप्र ' नामक 
पदाड़ी पर ठद्दर गये ओर वर्दी सनन्‍्याख विधि से 
देहात्खमें किया। यहां के अन्य बहुत स छेखें से सिद्ध होता 
दै कि घन्द्रगुप्त मोय का ही दीक्षा-नाम प्रभाचन्द्र आयाय था * । 
लेख से कुछ दूरी पर एक गुफा दे जो ' भदवाहु की गुफा ! 
कहलाती दव। कहा जाता दे कि दी भरद्बबाहु का खमाधि- 
मरण हुआ था'। उनके चरण-चिन्ह भी गुफा में आकित हे । 
लेख जिस शिला पर है उसके ठीक सामने 'चन्‍्द्रगुप्त-वस्ती! 
नामक एक खण्डित मंद्रिं का समूह है, जो बहुत प्राचीनता 
लिये हुये ६ । कद्दना न होगा कि इस पववेत का नाम चन्द्रगिरि 
य ' मन्द्रों ' का नाम चन्द्रगुप्त-वस्तो चन्द्रगुप्त मोय के नाम 
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पर से ही पड़ा | मि० टामस लिखते हैं ':-- 


« बन्द्रगुप्त जन-समाज के व्याक्ते थे ” यद्द जैन प्रन्थ- 
कारों ने एक ऐसी स्वयं-सिद्ध और सर्व-प्रसिद्ध बात के 
रुप से लिखा है जिसके लिये उन्हें कोई अनुमान-प्रमाण देने 
की आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई | इस विषय मे लखों के प्रमाण 
बहुत प्राचीन और साधारणत' सन्देद-रदित हैं । मैगस्थनीक 
के कथनों से भी झलकता है कि चन्द्रगुप्त ने ब्राम्द्रणो फे 
सिद्धान्तो के विपक्ष में भ्रवणों ( जैन मुनियों ) के घर्मापदेशों 
को अंगीकार किया था '। 

चन्द्रगुप्त फे जैन द्वाने के इतने अकाख्य प्रमाण मिलने पर 
प्रसिद्ध इतिद्दासकार *' सर विन्सन्‍ट स्मिथ को अपनी ' भारत 


के प्राचीन इतिहास ' की बहुमूल्य पुस्तक के तोसरे संस्करण 
में यद लिखना ही पड़ा कि :-- 
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“ मुझे अब विश्वास हो चला दै कि जोनियों के कथन 
बहुत करके मुख्य मुख्य बातों में यथार्थ है, ओर चन्द्रगुप्त 
सचमुच राज्य त्याग कर जैन मुनि हुए थे '। जायसवाल 
महोदय समस्त उपलमभ्य साधनों पर से अपना मत स्थिर 
कर लिखते हैँ .-- 

'इंसा की पांचवी शताब्दि तक के प्राचीन जैन 
ग्रन्थ व पीछे के जैन शिलालेख बन्द्रयुपत्त का जैन राज़मुनि 
द्ोना प्रमाणित करते हूँ | मरे अध्ययनों ने मुझे जैन प्रन्थों के 
ऐतिहासिक वृत्तान्तों का आदर करने के लिये वाध्य किया 
है। कोई कारण नहीं है कि दम जानियों के इस कथन को 
कि चन्द्रमुप्त अपने राज्य के आवल्तिम भाग में जैनी द्वो गया 
था व पीछे राज्य छोड़ कर जिन दीक्षा ले मुनि-वृत्ति से 
मरण को प्राप्त हुआ, न माने | में पहला ही व्यक्ति यह मानने 
वाला नहीं हूं। मि० राइस ने, जिन्होंने श्रवण बेलगोला 
फे शिलालेखों का अध्ययन किया है, पूणेरूप से अपनी राय 
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इसी पक्ष भे दी हे ओर मि० छी० स्मिथ भी अन्त भें इस मत 
की ओर झुके दे । 

इस प्रकार ध्रवण बेलगुल के लेख जैन इतिहास के लिये 
बड़े महत्व और गोरव फे प्रमाणित हुए हैं। उनके बिना महा- 
राज़ चनच्द्रगुप्त का जैनी होना सिद्ध करना असमस्भव होता । 


यह केवल उन मुख्य मुख्य प्रायोनतम लेखों का परिचय 
है जिनने जैन इतिदास पर विशेष प्रकाश डाल कर उसके 
अध्ययन में एक नये युगका प्रारम्भ कर दिया दै व इतिद्दासशों 
की सम्मति-घारायें बदल दी हैं । इनके अतिरिक्त विविध स्थानों 
में प्रिन्त भिन्न समय के लेकड़ों न्ीं सहस्मो जैन लेख 
य अन्य जैन स्मारक ऐसे मिले दे जिनसे प्राचीन काल 
में जैन घ॒मम के प्रभाव व प्रचार का पता चलता हैं। वे सिद्ध 
कर रहे हैं कि जैन धम का भूतकाल जगमगाता हुआ रद्दा 
है। बह बहुत समय तक राज-घर्म रह चुका है। इसकी 
ज्योति क्षत्रिय ने प्रभावान बनाई थी और क्षत्रियां द्वारा ही 
इसकी पुष्टि और प्रासाद्धे हुई थी।मगध के शिशुनाग 
घेशी व मौर्य वंशो नरेशों, व उड़ीसा के महाराजा खार 
बेल के अतिरिक्त दाक्षिण के कदस्ब, चालुक्य, राष्ट्कूट, 
रद्ट,, पलछव, सन्तार आदि अनेक प्राचीन राजवंशों 
द्वारा इस घमं की उन्नति ओर ख्याति हुई, ऐसा लेखों से 
सिद्ध हो चुका है। पर यह सब पेतिद्ालिक सामप्री 
अम्रेज़ी मे 'प्रीत्राफिआ इण्डिक्ना ! एपीप्राफिआ कनौटिका ! 
 इणिडयन एन्टीकेरशी! “ऑर्किलाजिकल सर्वे रिपोर्टर आदि 
भारी भारी पत्रिकाओं में बिखरी पड़ी दे जे। दिन्दी के पाठकों 


संयुक्त प्रान्त [ ७९ 


की पहुंच के परे होने के कारण व अनेक अग्रेजी जानने वालो 
को समयाभाव व साघनाभाव के कारण बहुतायत से साधारण 
व्याक्तियों के परिचय में नहीं आई है। आवश्यकता है कि वदद 
सब पकत्रित कर सुलभ और स्वोपयोगी बनाई जावे । 


संयुक्त प्रान्त । 


संयुक्त धानत को जैनिया के लिये एतिद्दासिक प्राचोनता 
और धार्मिक महत्ता बहुत भारी दे! यद भूमि इतिद्दासातीत 
काल में कितने ही तीथैऋरों के गर्भ, जन्‍म, तथ छल्लान ये 
निर्वाण कल्याणको से पवित्र हुईं है।' अयोध्या” पांच तीथे 
करो की जन्म-नगरी है। इस काल के धमे-नायक जैन-घमे 
प्रचारक श्री आदिनाथ भगवान का जन्म इसी नगरी में 
हुआ था | बनारस” में श्री खुपाश्वनाथ और पाशवेनाथ 
तीथेकर जन्मे थे । और यहां से निकट ही ' चन्द्रपुरी ' चर 
प्रभुकी व लिंदपुरी (सारनाथ) श्रयांसनाथ की जन्म 
भूमि है | 'दास्तिनापुर ' की पविश्रता से कौन जैनी अपरि 
चित द्वोगा । यहां शान्तिनाथ, कुन्थुनाथ व अरहनाथ तीथेकरों 

गमे, जन्म, तप ओर शान चार चार कल्याणक हुए 
हैं। यहीं के राजा 'भ्रयांस ” ने आदिनाथ भगवान्‌ को सब से 
प्रथम आहार देकर आहार दान की विधि का प्रचार किया 
था | “अदिच्छत्र ' श्री पाइवेनाथ भगवान्‌ की यह तपोभूमि 
है जहां उन्होंने पापी ' कमठ ” के घोर उपसर्गों को सद्दा था ! 
' प्रयाग ” के विषय में कदा जाता है कि यहां आदिनाथ 
भगधान्‌ ने तप किया था'” व यहां से समीप ही जैनियों 

१ दिगबर जेन छायरेक्टरी 


<० ] संयुक्त प्रान्त 


की प्रसिद्ध नगरी “कोशाम्बी ! दे जहां पद्मप्रभ तीर्थंकर 
का जन्म डुआ था व जिनके तप और शान कल्याणक निकट- 
वर्ती  प्रभाक्षेत्र' नामक पर्वत पर हुए थे! “ पद्मप्रभ ' के 
नाम से ही यह स्थान अब पपौसा व फफौसा कहलाता 
है। इसी प्रकार किष्किन्धापुर ( खुख॒न्दो ), रत्नपुरी कम्पिला 
आदि अतिशय क्षेत्र इस प्रांत में विद्यमान हे। अतिम 
केवली जम्बू स्वामी की निर्वाण भूमि भी इसी प्रांत के 
भीतर मथुरा के पास चोरासी नामक स्थान पर दे जदां अब 
भी उनके नाम का विशाल मंदिर बना हुआ है। इनमें 
से कई नगर में अब भी कुछ न कुछ जैन स्मारक पाये जाते 
हैं। पर अब तक जितने प्राप्त हुए दूँ वे प्रान्त की प्राचीनता व 
जैन धर्म से घनिष्ठता को देखते हुए कुछ भी नहीं दे। हमे 
पूर्ण आशा दे कि यदि विधिपूर्वक खोज की जाय तो असंख्यात 
जैन स्मारक मिल सकते हैं. जिनसे जैन इतिहास का मुख 
उज्ज्वल दो सकता है व जैन पुराणों की प्रमाणिकता सिद्ध 
दो सकती दे | कौशाम्बी के ही विषय में सर विन्लेन्ट स्मिथ 
का मत देखिये | वे अपने एक लेख में लिखते हैं 
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* मुझे पूण विश्वास है कि अछाहाबाद जले के फोसम 
नामक झाम के खण्डदर इत्यादि बहुतायत से जैन स्मारक सिद्ध 
होगे, न कि बौद्ध, जैसा कि कर्निंधम ने अजुमान किया था | यह 
ग्राम निश्चय से जैन कौशाम्बी है! जिस स्थान पर मन्दिर बने है 
चहद्द अब भी मद्दाथीर के उपासको ( जैनियो ) का तीथ-स्थान है। 
मैने बोछे! की कोशास्वी अन्यत्र रही है, इसका ठीक ठीक कारण 
बतला दिया है। में कोशाम्बी के प्राचीन स्मारको का जैन 
समाज द्वारा विशेष-रुप से अध्ययन किये जाने की सम्मति 
देता हूं। ” जैनियों इएरा खाज के सम्बन्ध में स्मिथ सादय के 
विचार ध्यान देने और काये में परिणत करने के योग्य हैं। 
उनकी राय में 


3 चल था मर जल कक ज 32 8 ७433 अल 
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' स्लेज का क्षेत्र बहुत विस्तीर्ण है। आजकल जैन घममम के 
पालने वाले बहुतायत से राजपुताना और पश्चिम-भारत में ही 
पाये जाते है। पर सदैव ऐसा नहों था। प्राच्चीन समय में यद्द 
महावीर का घम आजकल की अपक्षा कही बहुत अधिक फैला 
हुआ था| उदादरणार्थ, ईसा की ७ था शताब्दि में इस घमे के 
अनुयायी वैशाली और पूवे बंगाल में बहुत संख्या में थे। पर 
घद्दां आज बहुत ही कम जैनो हैं। मेने स्वयं बुन्देलखंड मे वहां 
११वीं और १२ वीं शताब्दि के लगभग जेन धर्म के प्रचार के 
बहुत से विद्य पाये । उस देश के कई पेसे स्थान पर बहुत सी 
जैन मूर्तियां पाई जाती हैं जहां अब एक भी जैनी कमी दिखाई 
नहीं पड़ता । दक्षिण में आगे को बढ़िये तो ज्ञिन तामित्र ओर 
द्वावेड़ देशों में शताब्दियों तक जैन घमं का शासन रहदा दे 
यहां बह अब अज्ञात ही सा हो गया है !। और भी उनका 
कदम हैं ४ :-- 


* मुझे निश्चय है कि जैन स्तूप अब भी विद्यमान हैं. और 
यदि अन्वेषण किया जाय तो मिल सकते हैं। उनके पाये जाने 
की सम्भावता ओर स्थानों को अपेक्षा राजपुतान में अधिक 
है '। केवल आर्फिलाजिकल सर्वे रिपोर्ट के सफे उल्टने से ही 
पना चल जाता दै कि जगद्द जगह, गांव गांव मे, प्राचीन सभ्यता 
की झलफे दे । अगर लोगो में प्राचीन स्मारक के खोज करने की 
रुचे आ जावे तो थोड़े ही समय में न जाने कितनी पेतिदा- 


ीतततन्‍++-++++त>त/+०..तत.. 
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सिक सामग्री एकात्रित हो जावे और कितनी विचाद-प्रस्त 
बातों का निणय दो जाय । कभी कभी प्राचीन लेख की एक दी 
रकौोर व प्राचीन मूर्ति के एक दी टुकड़े से बड़े बड़े महत्वपूर्ण 
प्रश्न हल दो जाते है । 

अब पाठको के विद्ति दो गया होगा कि इन पुराने खसंड- 
दरों, टूटी फूटी मूर्तियों च अस्पष्ठट, अपरिचित लिपियां में लिखे 
हुए शिला लेखों आदि में केखा रद्दस्य, फेसा शान का भंडार, 
कैसी गौरव और कीर्ति की कंजियां छुपी हुई रहती हैं। अतः 
प्र्येक समाज-हितिषी, घम-प्रेमी, इतिहास-भेमी व देश भेमी का 
कतेव्य है कि ऐसे स्मारकों का थोड़ा बहुत परिचय अवश्य 
रक्खे और अवसर पड़ने पर मूर्तियों पर के लेखों व उनकी 
प्राचीनता के चिहल्ल, व अन्य स्थानों पर के लेखो, पुरानी 
कारीगरी के नमूनों व मन्द्रों आदि के भशज्ञावदोर्षों पर 
विशेष ध्यान दे, उनके विपय में पूछ-ताछ करे व उनकी सूचना 
समायार-पत्रो फो दे। समाज में ऐसी रुचि और उत्साह 
आगूत करने मे, मेरा निश्चय है, यद अह्मचारी जी की पुस्तक 
कार्यकारी होगी व ऐसी पुस्तको की खेख्या बदाने मे दूसरों 
को भी प्रोत्साहित करेगी । 

मेरो राय में अब समय आ गया दे कि एक ' जन रिसे 
सोसाइटी ” अथात्‌ जैन-पुरातत्व-शोचक समाज का संगठन 
किया ज्ञाना चाहिये, ज्ञिसके सदस्य धामिक, खादित्यसम्धंधी, 
सामाजिक व एतिहासक प्राचीन दातां का विशेष रूप से 
शोघ करें व इस संबन्ध की दूसरों द्वारा की हुई शार्घा का 
सर्व-साधारण में प्रचार करें । कुछ समय हुआ दि० जैन मद्दा- 
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सत्ता ने जैत इतिहास विभाग स्थापित किया था । उसमे सबसे 
अधिक उत्साह से कार्य बाबू बनारसीदास एम. ए. ने किया। 
उन्होंने जैन इतिद्याल सीरीज नं० १ की पुस्तक बड़े परिश्रम से 
कैयार की जिससे जैन धर्म की प्राचीनता के विषय पर बहुत 
प्रकाश पड़ा ओर कितने ही भ्रम दूर हुए । पर अब इस विभाग 
का कारय्ये बिलकुल मंद पड़ गया है। महासभा का कत॑व्य है 
कि पद इस सोसाइटी की फिर व्यवस्था करे । जैसा कि ऊपर 
बताया जा चुका है, अब तक की जैन स्मारको की खोजो के 
विवरण अग्रेजी-पत्रो में बिखरे पड़े हैं। सोलाइटी का फाम 
दोगा कि वह उन्हें सिलासिलेघार संग्नरह-रूप देशी भाषाओं में 
प्रकाशित करे व इसके लिये एक स्वतन्त्र मासिक, द्विमालिक 
या जैमासिक पत्र निकाले । अब तक गवेपणाओं में जैानियाों ने 
बहुत कम भाग लिया है, पर अब ऐसी डदासीनता खे कार्य 
नहीं चलेगा | जो खोज विदेशी विद्वानों द्वारा, उनके दमारी 
विशेष विशेष बातों ले अपरिचित और अनभिन्न होने के 
कारण सेकड़ वर्षों में द्वोती हैँ वे ही हम, यदि उनके समान 
उत्साह, प्रयत्न और यक्ति से काम ले तो, महीनों व दिनेमि 
कर सकते है। इस कार्य से ऐतिदालिक ज्ञान की वृद्धि, 
समाज को उन्नति ओर घर्म की प्रधावना द्ोगी। इसालिये सब 
भाइयो को इसमें योग देना चादिये | जिन्हें पूर्व पुण्य के उदय 
से लक्ष्मी प्राप्त है उनकी इस ओर रुचि जाना नितान्त आव- 
श्यक है। इस विषय में सर विन्सेन्ट स्मिथ के कुछ दशाष्द्‌ 
उद्छूत करने योग्य है । वे लिखते हैं।ः--- 
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४ फ्री अभिलाषा है कि जेन समाज के खद्स्थ, और 
विशेषतः घनी खद॒स्य, जिनके पास व्यय करने को 
द्रव्य है, पुरातत्वानुसन्धान में रुचि लेने लगे और विशेष 
रूप से अपने ही घर्म और समाज के इतिहास के संबंध में 
सोज कराने के लिये कुछ द्वष्य व्यय करे | ” 


अन्त में जो अन्धेषक व लेखक प्राचीन स्मारकों के परि- 
चय व विवरण लिखे उनके लिये उपयोगी सर चिलेन्ट 
स्मिथ के कुछ वाक्य उद्घुत कर भें इस भारी भूमिका को 
समाप्त करूंग[:-- 
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* पृथिदी-तऊ पर बिखरे हुए जैन स्मारको के खाव- 
चानता पूर्वक परिचय और विवरण लिखकर भी बहुत कुछ 
किया जा सकता है | फिए जैन प्रन्‍्थों और चीनी यात्रियों व 
अन्य लेखकों के चणेनों के प्रकाश में इनका सूक्ष्म अध्ययन 
किया जाना चाहिय | जो लोग ऐसे परिचय लिखे व अन्‍्वे- 
घषण करें उन्हें इस कार्य में अच्छी सफलता प्राप्त करने के 
लिये प्रचलित नकशा का बुद्धि पूर्वक उपयोग करना चाहिये, 
हर एक स्थान के आस पास के समस्त चिन्द्रें का विशद्‌ वर्णन 
करना चाहिये, ठीक टीक माप लिखना चाहिये ओर फोटोग्राफी 
का खूब उपयोग करना चाहिये | एसे विवरण (&पाए्०५ ) बिना 
ख़दाई की सहायता क ही जैन धर्म के इतिहास पर, ओर 
विशेष कर इस धर्म के उन क्षेत्रा मे प्दास के इतिदवास पर जहां 


कि किर्सी समय समूद के समूह छोग इस घर्म के अनुयायी थे, 
बहुत प्रकाश डालेंगे | 


मध्यप्रदश । 


मध्यप्रदेश दो भागा भें बटा हुआ हैः--( १) मध्यप्रान्त 
खास जिसमें १८ जिले हे, व्लेर (२५ बरार जिसमें चार जिले 
हैं। मध्यपान्त खास को गैंडवाना भी कहते है, कारण कि एकतो 
यहा ग।ड़ा को संख्या बहुत ही अधिक हें, दूसरे मुसलमान 
समय के छगभग यहां अनझ गोंड घरानों का राउप रहा है। 
यद््‌ प्रान्त सस्‍्क्रान भ बहुत पिछड़ा हुआ गमिना जाता है, और 
लछाोगा का ख्यारू द॑ कि इस प्रान्त का इतिहास कुछ महत्त्वपूर्ण 
नहीं रहा | पर यह छोगा की भारी भूल है। यथार्थ में मारत के 
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प्राचीन इतिहास में इस प्रान्त का बहुत ऊंचा स्थान है। प्राचीन 
अन्थां जोर शिलालेखों से खिद्ध होता है कि यद्द प्रान्त कोशल 
देशका दक्षिणी भाग था। इसीले यह दक्षिण कोशलूू कद्दा 
गया है। इसके ऊपर उत्तर कोशल था। दक्षिण कोशल का 
विस्तार उत्तर कोशल रे अधिक होने के कारण उसे महद्दा- 
कोशल भी कहते थे | कलूचुरि नरेशों के शिलालेखों में इसका 
यद्दी नाम पाया जाता है | इस प्रान्त का पोराणिक नाम दृण्ड- 
कारण्य है जे विन्ध्य और सतपुड़ा क रमणीय घनस्थलों से 
व्याप्त है। रामायण-कथा-पुरुप रामचन्द्रने अपने प्रवाल के 
चौद्ह वषे व्यतीत करने के लिये इसी भूभाग को चुना था | उस 
समय यहां अनेक ऋषि-मुनिर्यों के आश्रम थे, और दानरवंशी 
राजाओं का राज्य था | वास्मी के रामायण में इन राजाओं को 
पुछले दंदर ही कद्दा है, पर जैन पराणानुखार ये राजा बंदर 
नहीं थे, किन्तु उनकी ध्वजाओं पर वानर का चिन्ह द्वोने से वे 
बानर बंशी कद्दलाते थे । उनकी सभ्यता चढ़ी बढ़ी थी और ये 
राजनीति, युद्धनीति आदि में कुशल थे। वे जैन घमेका पालन 
करते थे इन्ही राजाओं को सद्दायता से रामचन्द्र रावण को 
परास्त करने मे सफटीभूत दो सके थ । 

कुछ खोजो और अनुमानों पर स आज कलर कुछ विद्वानों 
का यद्द भी मत हैं कि रावण का राज्य इसी प्रान्त के अन्तर्गत 
था| इसका समर्थन इस प्रान्त से राम्वन्ध रखने वाली एक 
पौराणिक कथास भी होता है | मद्दाभाग्त और चिष्णुपुराण में 
यहां के एक बड़े योगी नरेश का उल्लेख है। इनका नाम था 
कातंचीरयं व सदखाजुन । इन्होने अनेकों जप, तप मौर यह 
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करके अनेक ऋद्धियां-सिरद्धियां प्रात की थी। इनकी राजधानी 
नमंदानदी के तट पर माहिष्यती ( मंडला )थी। एकवार यह 
राजा अपनी स्तियों के साथ नदी में जलक्रीडा कर रहा था। 
कस्छोल में उसने अपनी भ्रज्ञाओंसे नमंदानदी का प्रवाह रोक 
दिया शिसले नदी का पानी ठिछू गया। ऊपर पक स्थान पर 
रायण शिवपूजन कर रहा था । नदी की घारा उच्छूंखल धोकर 
बह निकलते से राघण की सब पूजा-पत्री बह गदई। इस पर 
रावण बहुत क्राधित हुआ और उसने कार्तबीयें पर चढ़ाई कर 
दी | पर कातंवार्य ने उसे परास्त कर कैद कर लिया और बहुत 
समय तक अपने बंदीणद मे रखा। इसका उल्लेख कालिदास 
कवि ने अपने रघुवश में इस प्रकार किया है:-- 


ज्याधंध निष्पन्द-मुजेन यस्य विनिश्वसद्वक्त्रपरम्परेण ! 
कारागृदे निजित-वालबेन लेकेश्वरेणोषितमाप्रसादात्‌ ॥ 


अर्थात्‌, जिस लंकेभ्वर ने इन्द्र को भी पराजित किया था 
चह्दा कातेवीये के कारागार में मोर्बीसि श्रजाओं में बंधा हुआ 
भर अपने अलेक मु्खों स बड़ी बड़ी सांसे लेता हुआ कातेबीये 
की प्रसन्नता होने तक रहा । 


ऐतिहासिक काल में इस प्रान्त का सघसे प्राचीन सम्बन्ध 
मौये लाधाज्य से था। जबलपूर के पास रुपनाथ में जो अशोक 
साप्नार्‌ का लेख पाया गया है उससे सिद्ध होता है कि आज 
से लगभग ढाई हजार वर्ष पूर्व यह प्रान्त मौर्य साम्राज्य के खेत- 
गेत था। चन्द्रगुप्त मौये और भद्वदाहुस्‍स्वामी उज्जैन से निकल- 
कर इसी भप्रान्त में से होते हुए दाक्षिण को गये होंगे । डस सभय 
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यहां जेन घमें का खूब प्रचार हुआ होगा । विक्रम की 
चौथी शातादरे से लगाकर आगे के अनेक राजवंशौ के यहां 
शिलालेख, ताप्तपत्र आदि मिल्ले हैं। डॉ. विग्लेन्ट (स्मिथ का 
अनुमान है कि समद्रगृुपत अपनी दिग्विजय के समय खागर, 
जबलपुर और छत्तीसगढ़ में से होकर दाक्षिण की ओर बढ़े थे । 
डस समय चांदा जिले में बौद्ध राजाओं का राज्य था। पांचर्वी 
छठवीं शताददिि के दो राजवंश भारत के इतिहास में अपने 
ढंग के विलक्षण ही थे। इनमेंसे एक पारिब्राजक महाराज 
कहलाते थे | इनका राज्य जबलपुर के आसपास था। दूसरे 
महर्षि-राज्यकुल-नरेश थे, जिनका राज्य छत्तीसगढ़ में था। 
इसी समय जबलपुर के पास उच्छकल्प के मद्दाराजा भी 
राज्य करते थे। इनकी राजधानी आधुनिक उच्छदरा थी । 
मध्यप्रांत का सबसे बड़ा राजवंश करूचुरि वंश था, जिसका 
प्रावल्य आठवीं नोवीं शताब्दि में बहुत बढ़ा | शिलढ्लालेलों में इस 
बेश की उत्तपात्ति उपयुक्त सदस्लाजुुन व कीतेवीये से बतलायी 
गई है | एक समय कलचुरि साम्राज्य बंगाल से गुजरात और 
बनारस से कनोटक तक फैल गया था, पर वद्द साम्राज्य बहुत 
समय तक स्थायी नहीं रद्द सका। क्रमशः इस्र बंशको दो 
शास्ताएँ हो गई । एक शाखा की राजधानी जबलपुर के पास 
त्रिपुरी थी जिसे चादि भी कहते है, और दूसरी बिलासपुर जिले 
के रतनपुर में । यथ्यपि कलरूचुरि नरेशों का राज्य बहुत समय 
तक बना रहा, पर तीन चार शताब्दियों के पश्चात्‌ उलस्तका 
जोर बहुत घट गया। 


कलचुरि नरेश प्रारम्भ में जैन घमे के पोषक थे। पांचर्यी 
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छटवी द्वाताब्दि के अनेक पाण्कय और पल्कव शिलालेख में उल्लेख 


है कि कछच्ा छोगोने तामिल देश पर घढाई को और चोल, चेर 
और पाण्ड्य राजाओं को परास्त कर अपना राज्य जमाया । 
प्रोफेसर रामस्वामी अस्यन्मार ने वेल्बिकुडि के ताप्नपन्न तथा 
तामिछ साषा के ' पेरियपुराणम्‌' से सिद्ध किया हे कि ये 
कलस्रबंशी प्रतापी राजा जेन धर्म के पक्‍के अनुयायी थे 
(80008 ॥ 80प0 व099 रंभंणं50, 9, 53-56)॥ इनके 
खामिल देशमे पहुंचने से धहां जेन घमं की बड़ो उन्नति हुई 
इसके एक राजा का नाम या उपनाम ' कल्वरकब्थम्‌ ' था। इन 
भरेशों के बंशल भव भी विद्यमान है और वे कलार कहलाते 
हैं। भीयुक्त जय्यन्गारजी का अनुमान है कि ये ' कलझ्न ' आये 
नहीं, द्राविण जाति के होगे | पर अधिक सम्भव यह प्रतीत 
होता हे कि ये ' कलश्न ' कलचुरि बेश की ही शाखा दोंगे। 
करे संधत्‌ सन्‌ २४८ ईंखवी से प्रारम्भ होता दै। अतएव 
पांचवी शताब्दि में इनका दक्षिण पर उढाई करना असम्भव 
नहीं है | अय्यन्गाश्शी का अनुमान है कि सस्भवतः वृक्षिण के 
जैनियां मे ही रोव राजाओं स ऋआासित होकर कलभ्र राजा को 
दस्तिण पर चढ़ाई करने के लिये आमन्ज्रित किया था। इस 
विषय पर अभी बहुत थोड़ा प्रकाश पड़ा है। इसकी सरोज दोने 
की अत्यन्त आवश्यकता है। इंस्वी पूवे दूसरी दातान्दि का जो 
डउद्यगिरि से कलिग के जैन राजा खारवेल का लेख मिल! है 
डसमें लारदेल के साथ ' चेतराज-धस-चधन ' पिशेषण पाया 
जाता है । इसकी संस्कृत छाया ' वैत्रराजबंशवर्धन ” की ज्ञाती 
है। पर यह 'लेदिराजवंशवर्घन' भी हो सकता है, जिलसे खारवेल 


मध्यप्रदेश [ ३ 


का कलचुरि-वेशीय होनेका भी अनुमान किया जा सकता दै।! 
अन्य कितने ही कलचुरि नरेशों ने अपने को ' त्रिकलिंगाधिपतवि ” 
कहा है। आश्चर्य नहीं जो खारवेल का कल्ुरि वंश से संबन्‍्ध 
हो | प्रोफेलर शेषगिरिराव का भी ऐसा दी अनुमान है | । 


मध्यप्रान्त के कलचुरि नरेश जैन घमे के पोषक थे। 
इसका एक प्रमाण यह भी द्वे कि उनका राष्ट्रकूट नरेशों से 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। और राष्ट्रकूट नरेश जैन चर्म के बढ़े 
उपासक थे | इन दोनो राजवंशों मे अनेक विवाह-सम्बन्ध भी 
हुए थे | उदादरणार्थ, कृष्णथज (द्वि०) ने कोकल॒देव (लाद्रिाज) 
की राजकुमारी से विवाद किया था। फोकल्ल के पुत्र शकर- 
गण की दो राजकुमारियां को कृष्णराज़ के पुत्र जगसुंग मे 
विवादा था। इसी प्रकार इन्द्रराज और अमोघवषेने भी कल- 
चुरि राजकुमारियों ले वियाह किया था। एक कलचुरि नरेश 
के राष्ट्रकूट राजकुमारी को विवादने का भी उल्लेख दे । करूचुरि 
राजधानी त्रिपुरी और रतनपुरमं अब भी इनके समय की अनेक 
प्राचीन जैन मूर्तियां ओर खण्डहर विद्यमान हैं। इसके अति- 
रिक्त कलचुरिवंश के बड़े प्रतापी नरेश विजय ( विजयसिंद 
देव, सन्‌ ११८० ) के पक्के जन-मतावलग्बी दोने के स्पष्ट प्रमाण 
हैं। पर इसी राजा के समय से कलूचुरि राजद्रबार में जैानियों 
का जोर घट गया और दशेवघम का प्राबल्य बढ़ा। इस का 
धर्णन “ वासवपुराण ” और ' विज्ञकराज-चरित ” में पाया 
जाता है। घासव पक देव घर का प्रचारक था | इसीने कर- 
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शुरि ध्रबार में जैन घमे की जड़ उस्राड़ी और विज्ञल नरेश 
का घात मी कराया | विज्जल के द्रबार में किस प्रकार जैन 
चरम का प्यास हुआ और शैव घम का प्रभाव बढ़ा, इसकी कथा 
मद्दामण्डलेश्वर कामदेव के एक लेख में पाई जाती दे। इसका 
छर रामकृष्ण गोपाल भण्डारकर ने उल्लेख किया दहै। वद कथा 
संक्षेप मे इस प्रकार हैः -- 


एक समय शिव और पा्यती अपनी जमात सहित कैलाश 
पर्वत पर क्रीड़ा कर रद्दे थे। उसी समय नारद सुनिने आकर 
यद्द संबाद सुनाया कि संसार में जैन और बोंद्ध धर्मों की बहुत 
शक्ति बदती जा रदी है। इस पर शिव ने अपनी जमात के 
“ धीरभद्र ' को आज्ञा दी कि तुम जाकर संखार में मनुष्य जन्म 
प्रदण करो और इन धर्मों की जड़ उखाड़ो | तदनुसार वीरभद्वने 
पुरुषोक्तम पन्न के यहां जन्म लिया। बालक का नाम “राम ! 
रखा गया, पर पीछे स शिव में बड़ी भक्ति होने स उसका नाम 
' एकान्त रामय्य ! पड़ गया। इसने घीव घर्म का प्रचार करना 
प्रारम्भ किया। तब जैनियो ने उस अपने देव की कुछ प्रभता 
सिद्ध करने की चुनोता दी । जैनियों ने यद्द वचन दिया कि यदि 
रामय्य अपना कटा हुआ सिर शिव की सहायता से पुनः प्राप्त 
करले, तो वे अपने सब मंदिरों आदि को छोड़ कर देश से बाहर 
चले जाबेंगे। रामय्य ने इसे स्वीकार किया | सिर काट डाला 
गया, पर, आश्चये, दुसरे दी दिन बद फिर जैनियों के सामने 
आलड़ा हुआ । जैनियो ने इस पर भी उसका विश्वास नहीं 
किया ओर वे अपना बचन पूरा करने के लिये तैयार नहीं हुए। 
रामस्‍्य क्रोघित द्ोकर जन मंदिरों को विष्यंस करने लगा। 
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इसका समाचार विजल नरेश के पास पहुँचा। वे रामय्य पर 
बहुत कुपित हुए | पर रामय्य ने वद्दी अद्भुत चमत्कार उनके 
खामने भी कर दिखाया। तब तो राजा को रामय्य के देव में 
विश्वास दो गया, और उन्होंने जेनियोँ को द्रबार से अलग 
कर उन्दे रैवों के साथ झगड़ा न करने की सख्त ताकीद कर दी | 


यह मध्यप्रान्त में जैनधर्म के प्हाल और शोव घमे की 
घुद्धि का, दिन्दू पुराणो के अनुसार, वृत्तान्त है। इसमें सत्य तो 
जो कुछ दो, पर इसमे सदेद्द नद्दी कि इस समय से यहां और 
दक्षिण भारत में जेनघर्म को शैवधम ने जजेरित कर डाला ' 
आगे मुखलमानी काल में भी इस घमम की भारी क्षति हुई और 
उसे उन्नति का अवसर नहीं मिल सका। जैन धर्म राज़ाभय 
विद्वीन होकर क्षीण अवद॒य हो गया, पर उसका सव्वेथा छोप न 
दो सका। स्वयं कलूचुरि-बंश में जैन घम का प्रभाव बना ही 
रहा। मध्यप्रान्त में जो जैन कलवार सदस्य की सेख्या में पाये 
जति दे, थे इन्हीं कलचुरियों की संतान हैं। अनेक भारी मन्दिर 
जो आजतक विद्यमान दें थे प्रायः इसी गिरती के समय मे 
निर्माण हुए हैं। जैनियां के मुख्य तोथ इस प्रान्त में बैतूल जिले 
में मुक्‍्तागिरि, निमाड़ जिले में खिद्धवर-कूट और दमोद जिले में 
कुंडलपुर दे। मुक्तागिरि, अपरनाम मेढागिरि, और सिद्धवरकूट 
सिद्ध-प्षेत्र दे, जहां से प्राद्दीन काल में सेकड़ों मुनियों ने मोक्ष 
पद प्राप्त किया है। मुक्तागिरि में कुल भड़तालीस मन्दिर रई 
जिनमें मूर्तियों पर विक्रम फी चोददर्वी शताब्दि से छगाकर 
सत्तरहर्वी शताडब्दितक के उल्लेख दे। इन मन्दिरों में पांच बहुत 
प्राचीन प्रतीत दोते है, ओर सम्मवतः बारद्दवीं, तेरदर्थी दताब्वि 
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के हैं। सिद्धधरकूट के प्राचीन मन्दिर ध्व॑ंस अवस्था में हैं। कुछ 
मूर्तियों पर पन्‍्द्रहर्वी शताब्दि के तिथि-उछलेल हैँ। कुण्डलपुर 
के मन्दिरों की संख्या ५२ है | मुख्य मन्दिर में महावीर स्वामी 
की बृद्दत्‌ मूर्ति है, ओर १७ द्॒वों शताब्दिका शिलालेख द्दे। 
मन्दिर! से अलंकृत पवेत कुण्डछाकार दें। इसी से इसका 
नाम कुण्डलपुर पड़ा दे। पर कई भाइयों को इससे महावीर 
खामी की अन्‍्मनगरी कुन्द्नपुर का श्रम होता है। इन तीनों 
झत्री का प्राकृतिक सौन्दर्य बड़ा ही चिक्तश्राही और प्रभावो- 
त्पादक दे । 


बरार । 


इसका प्राचीन नाम 'विदभे” पाया जाता है | पें० 
तारानाथ तरकंबायस्पति ने इसकी व्युत्पत्ति इस प्रकार की हैः- 
बिगता: दमो: कुशा यतः” अर्थात्‌ जदां दर्म न ऊगे। पर यद्द 
निरी व्याकरण की खींचातानी ही प्रतीत द्ोती है | यह भी 
दुन्‍्तकथा है कि यहां बिदर्स नामका राजा दो गया है, इसी से 
इसका नाम विद्भ देश पड़ा | इसका समर्थन ' भागवत पुराण ' 
से भी होता है । भागवत पुराण के पांचवे स्कन्ध में ऋदषभ देव 
महाराज का वन दे। वहां कहा गया है कि ऋषभदेयने अपने 
कुल राज्य के नव हिस्से कर उन्हें अपने नव पुत्रों म॑ वितरण 
कर दिये। कुश नाम के पुत्र को जो भाग मिला वह कुशावते 
कहलाया । ब्रह्म को जो देश मिला उसका नाम ब्रह्मावते पड़ा। 
इसी प्रकार विदभे नामक कुमार को जो प्रदेश मिला यह विव्र्म 
देश फददलाया। जैन पुराणों मे ऐसा कथन नहीं है। भाजकल 
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इस देश को घप्दाड कइते है जो विद का ही अपख्रेद है। 
पर वच्दाड़ की वच्युत्पक्ति के विषय में भी अनेक वन्त-कथाएं, 
अज्ञुमान और तक॑ लगाये जाते हैं। कोई फहता दे वरयात्रा थ 
'बरद्ाट ' व 'घरात ' से बच्धाड बना है। इसका सम्पन्ध 
कृष्ण और रक्मिणी के विवाहकी वरात से बतलाया जाता है| 
कोई वर्घादार व वर्धातट-अर्थात्‌ वर्धा के पास का देश-से 

नदवाड रूप सिद्ध करता है। कोई विराट घ वैराट राजा से 
घन्द्ाड़ का सम्बन्ध स्थापित करता है, इत्यादि | पर ये सब निरी 
कव्पनाएं ही प्रतीत द्ोती हैं । 


विद देशका उल्लेख रामायण और महाभारत में अनेक 
जगह पाया जाता है। अगस्त्य ऋषि की परनी छोपामुद्रा, 
इक्ष्वाकुबंधा के राजा सगर की रानी काशेनी, अजकी रानी 
इन्दुमती, नलराज़ा की रानी दुमयन्ती, कृष्ण की रानी रुकिम्रणी, 
प्रधुज्न की रानी शुभांगी, अनिरुद्ध की रानी रुफ्मावती, ये सब 
विदर्भ देश की ही राजकुमारियां थीं। रुक्मिणी भीष्मक राजा 
की कन्या व रुक्मी की बद्दिन थी। भीष्मक की राजधानी 
कौए्डिन्यपुर थी, जिसका आधुनिक नाम कुंडिनपुर है। यदद 
अमरावती से करीब बीस मैल है | कहा जाता दै कि आधुनिक 
अमरावती उस समय भे कौण्डिन्यपुर के ही अंतगंत थी। अम्र- 
राबती में जो आम्बिका देवी की स्थापना दे बद कोण्डिन्यपुरकी 
अधिष्टान्री देवी कद्दी जाती है। यहीं पर रक्मिणी अग्बिकादेबी 
की पूजा करने आई थीं और यहीं ले कृष्ण ने उसका अपइरण 
किया था । रुक्मिणी का भाई रुफ्मी जब रकृष्ण से पराजित द्वो 
गया और दक्मिणी को वापिस नहीं के सका तब बह बहुत 


मऊ ] जैन धर्म का प्रसार 


लक्षित हुआ | रुज्ा के मारे उसने कोण्डिन्यपुर को जाना ही 
उचित नहीं समझा। उसने एक दुसरे ही स्थान पर अपनी 
राज़घानी बनाई। इसका नाम उसने भोजकट ( भोजकटक ) 
इला। इस स्थान का नाम आजकल भातकुली है जो अमरावती 
से दस मौल दे । यहां जैनियां का बड़ा प्राचीन मन्दिर है और 
धार्षिक मेला लगता है | 


विक्रम की ८ वीं ९ वीं तथा १० वीं शताब्ि में विद 
क्रमश चालुक्य और राष्रकूट राजाओं के राज्य में सम्मिलित 
था। ये दोनो दी राजवंश जैन घर्म के पोषक थे और इस छिये 
उक्त शाताब्दियों में यदां जैन घमे का खूब प्रचार रहा। कददा 
जाता है कि मुसलमानों के आगमन से प्रथम द्शर्ची शताब्दि के 
रूपमग वच्द्ाडान्तात पएलिचपूर में ' ईल ” नाम का एक जैन 
घर्मी राजा राज्य करता था| उसने वि० स॒० १००० में अपने 
नाम से इंलियपुर ( इलेशपुर ) शहर बसाया। एक बार इंल 
राजा ने ए[क मुसलमान फकीर के साथ घुरा वतांव किया । 
इसका समाचार गजनी के तत्कालीन राजा शाह रद्दमान के 
पास पहुंचा । उस समय शाह रहमान का विवाद दो रहा था। 
उसकी फकीर के अपमान स इतना चुरा लगा कि उसने अपना 
विवाद छोड़कर इंल राजा पर चढ़ाई कर दी । इसीसे उसका नाम 
दूक्ता रहमान पड़ा | उसके और ईंल के बीच घोर युद्ध हुआ, 
जिसमे दोनों ही राजा काम आये । मुसलमानों के ग्यारह हजार 
योद्धा इस युद्ध में मारे गये | पर अन्तर्म मुसलमानों की जीत 
हुई। युद्ध में मारे गये। योद्धा सब एक ही स्थानपर दफन किये 

गये, और उस स्थान पर एक इमारत बनवाई गई। यह 
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इमारत अब भी विद्यमान हे ओर ' गंजी शहीदा ' नाम ले 
प्रसिद्ध है । पास दी शाह दूल्हा रहमान की कन्न सी बनी 


हुई है। 


उक्त कथा का उल्लेख 'तथवारी|ख-इ-अमजूदी' में पाया जाता 
है। पर अन्य कोई पुष्ठ प्रमाण इस वृत्तान्‍्त के अमीतक नहीं 
पाये गये | सम्भव दे कि द्शर्वी शताब्दि के लगभग यहां इस 
नाम का कोई जैनो राजा राज्य करता रहा हो । पर पलिचपुर 
डसका खसाया हुवा है यद्द बात कदापि नहीं मानी जा सूकती। 
अनेक ग्रन्थों और शिलालेखों में इस नगर का प्राचीन नाम 
अचलपुर ( अच्चलपुर ) पाया जाता है। इस नगर के पास दी 
जो मुक्तागिरि नाम का सिद्ध-क्षेत्र है, वहां की कई मूर्तियों पर 
यह नाम खुदा हुआ पाया जाता है।यह नाम 'नियोणकाण्ड' प्र 
में भी आया है, यथा 'अच्चलपुर-वरणयरे” इत्यादि 'अच्यलपुर' 
का ही अपभ्रंश अलचपुर ( एलिचपुर ) दै और यद्द नाम विकम 
की १२वीं शत्ताबिद में सुप्रचलित हो गया था । उस समय 
के एक बड़े भारी वेयाकरण हेमचन्द्राचारयने अपने व्याकरण 
खिद्ध-दैमचन्द्र में इस नामकी उत्पत्ति करने के लिये एक स्थतंत्र 
सूत्र की ही रचना की है। चद्द सञ्न है 'अचलपुरे चलो: (८, ९१८) 
इसकी यूत्ति करते हुए कहा गया दै-' अचलपुर-शाब्दे चकार- 
लकारयोः व्यत्ययो भवाति अचन्तपुरम्‌ ” | इससे स्पष्ट है कि उस 
समय के एक प्रसिद्ध विद्वान इतिहासश और वैयाकरण ईछ 
राजा से इलियपुर नामकी उत्पात्ते को स्वीकार नहीं करते थे । 


विद प्रान्त में सेस्क्त के अनेक बढ़े बड़े कवि दो गये 
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हैं। भमासवि, दण्डी, मवभूति, गुणाव्य, देमादि, भास्कराचार्य, 
जिशिक्रमभ्रद्ट, मास्करभट्ट, लब्मघर, आदि, सेस्क्रत के अमर 
कवियों का विदर्स से सम्बन्ध यवलाया जाता है।यहां के 
कवियों ने प्राचीन काल में इतनी ख्याति प्राप्त की थी कि 
संस्कृत साहित्य में एक रघना-शैली ही इस देश के नाम से 
प्रण्यात हुई | काव्यरचना में “ चैदर्मी रीति ” सर्वोच्च और से 
प्रिय मानी गई है, क्‍्यो।कि इस रीति में प्रसाद, माधुय, खुक॒मा- 
रता, अधव्याक्ति, उद्ारत्व, आदि ग्रण विशेष रूप से पाये जाते 
हैं । इस वेशम अनेक जैन कवि दो गये हैं।ये फचि विशेषकर 
कारंजा के बलात्कारगण और सेनगण के भद्टारकों में से हुए हैं, 
जिनकी रचनायें वहां के शाखमंडारों मे ही रक्षित है। अपक्रश 
भाषा के धसिद्ध फवि घनपाल, जिनकी “'भाषिष्यदत्त -कथा' जम॑नी 
और बड़ोदा से प्रकाशित दो चुकी है, सम्भवत- इसी प्रान्त 
में हुए हैं, क्योंकि व कवि घाकड़वंशी थे, और यह जाति इस 
प्रास्त में पाई जाती है । ' भविष्यदत्त-कथा ” की दो अंति प्राचीन 
प्रतियां भी इस प्रान्त के ही अन्तर्गत कारंजा के शाखभण्डारों 
मैं पाई गई है। बुलडाना जिले के मेहकर ( मेघकर ) नामक 
प्राम के बालाजी के मन्द्रि में एक खड्धित जैन मूर्ति संबत्‌ 
१२७२ की है जिसे आशाधर फी स्त्री पद्मावती ने प्रतिष्ठित 
कराई थी। संचत्‌ के उल्लेख से अनुमान होता है कि सम्मवतः 
ये आशाधर उन प्रसिद्ध अन आचाये ' कवि-कालिदाल ! 
आशाघरजी से आभिन्न हैँ, जिनके बनाये हुए प्रस्थों का जैन 
समाज में सारी आद्र है। ये आशाचर यधेरवाल जाति के ये 
ओर राजपूताना में शशकम्भरी ( साम्दर ) के नियासी थे | मुख- 
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छमानो के च्रास से वे वि० सं० १२४९ में घारानगरी में और 
बि० से० १२६५ मे नालछे ( नलकच्छपुर ) मे आ गये थे। 
डनके वि० खं० १३०० तक के बने हुए ग्रन्थों में नछकच्छपुर का 
डल्लेल मिलता है । पर मेहकर की मूर्ति के लेखपर से अनुमान 
होता है कि वि० खे० १२७५ के लगभग आश्याघरजी विदर्भव्रान्त 
में ही रहे होगे! वे बघेरवाल जाति फे थे, और इस जाति की 
विशेष संख्या बरार में दी पाई जाती दैे। उनकी स्लरी का नाम 
अन्यत्र ' सरखती ” पाया जाता है। सरस्वती और पद्माषती 
पर्यायवाी शब्द हैं। अतः उनका तात्पर्य एक ही व्यक्ति से दो 
सकता है| यद्द भी अनुमान होता है कि सम्भवतः आशाधरजी 
जब बरार में थे तभी उन्होंने अपने ' सूलाराघना-द्पण ' नामक 
टीका-प्रन्थ की रचना की थी। इस प्रन्थ का उल्लेख उनके 
बि० सं० १२८५ से लगाकर १३०० तक के बने हुए ग्रन्थों की 
प्रशस्तियों में पाया जाता हैं, और वि० स० १५७५ से पूर्व के 
प्रन्थो में नहीं पाया जाता । इस प्रन्थ की प्रति भी अबतक 
केवल बरार प्रान्तान्तगेत कारंजा में द्वी पाई गई है, अन्यत्र 
नहीं | इन सब प्रमाणों स सिद्ध दाता दे कि आशाघरजी ने 
बि० से० १२७५ फे रूगभ्ग कुछ कार बरार प्रांत में नियास 
किया ओर ग्रन्थरचना भी की | 


बरारध्रान्त में जैनियों का मुख्य स्थान अकोला जिले में 
कारंजा है | यहां लगभग चार पांच सो वर्ष से दिगंबर 
संप्रदाय के भिन्न भिन्न तान गणो के पद्टे की स्थापना है । 
घलात्कारगण, सनगण, ओर काष्ठासंध | इन तीनो दी गणों के 
मस्दिरों मे एक एक भंडार दे | बढात्कारणण ओर सनगण के 
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मन्दिरों के शाख-भण्डार बड़े ही विशाल और महत्व-पृणे हैं। 
इस मे अनेक अप्रकाशित और अश्वतपूर्व संस्कृत, प्राकृत व 
हिन्दी के प्रन्थ हैं। इनका उद्धार होने की बड़ो आवश्यकता है ।* 


अकोला जिले में दूसरा जैनियो का ५वित्र स्थान स्रिपुर 
है जहां अन्तरीक्ष पाश्वेनाथ का मन्दिर है। 


मध्यभारत 


मध्यभारत के अन्तर्गत अनेक अत्यन्त प्राचीन और इति- 
दास प्रालिड स्थान हें । अवंती देश की गणना भारत के प्राचीन 
छे प्राचीन राक्यों मे की गई है। जिस दिन ऑंतम तोथकर 
भद्दावीर स्वामी का मोक्ष हुवा था उसी बिन अवन्ती देश में 
पाकक राजा का अभिषक हुआ था। जेन पश्रन्थों के अनुसार 
सम्नाद चेद्रगुत्त भी अधिकांश अवन्ती ( उजैनी ) नगरी में ही 
निवास करते थे। श्वुत केवली भद्वबाहुन उज्ायेनी भें दी 
प्रथम द्वादशपर्षाय दुभिक्ष के चिन्द्र देख, ओर चंद्रशुप्त को 
तत्सम्षन्धी भविष्यवाणी छुनाई। चद्गगुप्त सम्नादन यहां ही 
उनसे जिन दीक्षा लेली, और यहद्दां स ही मूल जैन संघ की वह 
दृक्षिण यात्रा प्रारम्भ हुईं, जिसका केबल जन घमे के दी नहीं, 
भारतष्े के इतिहास पर भारी प्रभाव पड़ा । पिक्रमादित्य 

# कारजा और बह के गणों व शाद्ध सण्डारों क। विशेष परिचय प्राप्त 


करने के लिये देखोः--(१) दिगम्बर जैन, खास अक, वर्ष १८ » दौर सं० 
२३४५१ ' कारजा, वहां के गण ओर झास्र भण्डार, 


(२) सी. था, गवरन्मेन्द द्वारा प्रकाशित॒-(2४६४0908 ०१ $8ए४द४6 
शिब६रा। ४8, 4 0, 2, &छ0पे 90:8४, 
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नरेद्ा के सम्बन्ध में आधुनिक विद्वानों का मत है कि विक्रम 
सेबत्‌ के प्रारम्भ काल के समय किसी उक्त नाम के राजा का 
दतिद्वादिक अस्तित्व लिद्ध नहीं होता | पर जैन ग्रन्थों में मद्दा- 
घीर स्वामी के ४७० वर्ष पश्चात्‌ उज्जेनी के राजा पिक्रमादित्य 
का उल्लेख मिलता है, व उनके जीवन की बहुतसी घटनायें भी 
पाई जाती हैं! ' कालिकाचार्य कथानक ' के अचुखार विक्रमा- 
दित्य ने मद्रावीर स्व!मी से ४७० वर्ष पश्चात्‌ विदेशियों 'शरकों) 
से युद्ध कर उन्हें परास्त किया और अपना सम्बत्‌ चलाया। 
इसके १३५ वर्ष पदचात श्को ने विक्रमादित्य फो दृराया और 
दूसरा संवत्‌ स्थापित किया। स्पष्ट तः उक्त दोनों संब्तो का अभि- 
प्राय क्रशः विक्रम ओर शक संवत से दे । पर इन संधतो के 
दीच १३५ वर्ष का अतर दोने से शककों के विजता विक्रम और 
उनसे पराजित द्वोनेवाले विक्रम एक्र नहीं माने जा सकते। जो 
हो, पर अनेक जैन प्रन्थ यद्‌॒ प्रमाणित करते हैँ कि उस समय 
एक बड़ा प्रतापी विक्रमादित्य नाम का नरेश हुआ है जो जैन 
घमीवलम्बी था | इसका समर्थन इस बात से भी द्वोता है कि 
€ देताल-पंचविंशतिका ' ' सिंहासन द्वाजिशिका ! आदि विक्र- 
मादित्य से सम्बन्ध रखनेवाले कथानक जेनियों ने ही विशेष 
रूपसे अपने अन्थ-भण्डारों में सुरक्षित रखे दे । 


मुप्तवंशी राजाओं फे समय में यद्यपि ऊनघमका विशेष 
उत्तेजन नहीं मिला, तथापि राज्य में शान्ति होने ले उसका 
प्रखार होता रद्दा | इसी समय 'टह्वण ! जाति के विदेशी छुंटेरों 
के आक्रमण से देश की भारी क्षति हुई, और मध्यभारत में 
जैन घर्म की विशेष द्वानि हुई । जैन अन्धो मे इस खमय के 


१०२ ] जैन धरम का प्रसार 


६ करिक ! नामक राजा के निर्भन्य मुनियों पर भारी अत्थाचारों 
का उल्लेख दे | उत्तर पुराण में कहा गया है कि उसने परिप्रह- 
रहित मुनियों पर भी कर लगाया था। कुछ विद्वान इस 
कल्कीराज़ को हृणवंशी, मद्दा-दुराचारी, मिद्दिकुल ही अनुमान 
करते है । कर्क का अधर्म राज्य बहुत समय तक नहीं चला। 
४२ वर्ष के अघम राज्य से भूतल को कलूंकित कर कष्कि 
कुमति को प्राप्त हुआ, ओर उसके उत्तराघिकारियों ने पुनः 
घमेराज स्थापित किया । 


नोवीं दशर्ची शताब्दि से मध्य भारत में जैन धर्म की विशेष 
उन्नति हुईं और कीर्ति फैली | 'घारा के नरेशों ने जैन घर्म को 
खूब अपनाया | 'मद्दा न ख्री' ने मज़नरेश से विशेष सन्मान प्राप्त 
किया ओर उनके उत्तराधिकारी सिन्धुराज के एक मद्दासामन्त 
के अनुरोध से उन्दोंने 'अध्ुद्चचारित! काव्य की रचना की। 
ग्वालियर रियासत के शिवपुर परगनान्तर्गत दूधकुंड से जो खे० 
११४५ का शिलालेख प्रिल्ा है उसमे तत्कालिक-राजवंश-परिचय 
के अतिरिक्त 'लाटबागट” गण के आचार्यों की परम्परा दी है।इस 
परम्परा के आदिगुरु देवलेन कद्दे गये हैं। ये देवसेन संभवतः 
ये ही है जिन्होंने सवत्‌ ९९० में दशनसार नामक एक जैन प्रन्थ 
की रचना की थी। इनके बनाये हुए संस्कृत, प्राकृत और भी 
अनेक भ्रन्थ पाये जाते हैं। मोजदेव के समय में अनेक प्रसिद्ध 
जैनायाय हुए हैं । अ्ह्मदेव दौकाकार के अनुसार द्रव्यसग्रद् प्रन्थ 
के रखियता नेमिचंद्रालाय भोजदेब के दरबार में थे। नयनन्धि- 
भाचाये ने अपना अपश्रंश भाषा का एक काव्य ' खुदशेनचारित्र ' 
भी इन्ही के राज्य में ख० ११०० में समाप्त किया था, जैसा के 
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उसकी प्रशस्ति में कहा गया डैः-- 
तिहुवणनारायणसिरिनिकेड | सहि णरघरु पुंगमु मोयदेड | 
णिवविक्‍क्कमकालदो ववगएसु । प॒यारद्संवच्छरसफएस || 
सहिं केवलियारिउ अमच्छरेण, णयणंदिएं विरइड बच्छरेण । 


तेरहवीं शताब्दि में आशाधर जी मुसलमानों के भय से 
घारा में आगये थे। धारा ओर नालछे में रहकर ही उन्होंने 
अपने अधिकांश ग्रंथों की रचना की । यह समय जैन चर्म की 
खूब समृद्धिका था | भलसा के समीप का ' वेसनगर ' जैनियां 
का बहुत प्राचीन स्थान है| वद शीतलनाथ तीथेकर की जन्म- 
भूमि होने से कल्याणक क्षेत्र है। जैन प्रेथों मे इसका नाम मदर 
पुर! पाया जाता है। भहारकाी की गद्दो यद्दी स्र॒ प्रारम्भ होकर 
मान्यखंट गई थी। इसी समय मध्यभारत में, विशेषतः बुन्देल- 
खण्ड में, अनेक जैन मन्दिर निर्मापित हुए जिनके अब अधिकतः 
सण्डहर मात्र शेष रद गये हैं | खज़रादा के प्रसिद्ध जैन मेद्र 
इसी समय के हैं । आगामी तीन चार शतान्दियों में मन्द्रि- 
निर्माण का कार्य खूब प्रचुरता से जारी रहा | बड़े बढ़े सुन्दर 
कारीगरी के मंदिर बनवाये गये ओर अनेक मूर्तियों की प्रतिष्ठाये 
हुई । सोनामिरि (दतिया ), बड़वानी, नयताणिरि ( पन्ना ), 
द्रोणगिरि ( बीजावयर ' आदि क्षत्र इसी समय जनेक मंदिरों खे 
अल्‍ूुंकृत हुए | सत्तरहर्वी शवाब्दि से यहां जैन घमम का प्दास 
होना प्रारम्भ हुआ। जहां किसी समय हजारों लाखा जेनी थे वर्हां 
अथ कोसों तक अपने को जैनी कददनेबाला ठूढने से नहीं 
मिलता; वहां अब जैल घमम का पता उन्हीं मंदिरों के खण्डदर्रो 
अरेर टूटी फूठी दजारों जिस मूर्तियों से चछता है । 
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राजपूताना 


जैन घर्म आदि से क्षत्रियों का घर्म रहा है, और इसलिये 
इसमें केाई आश्चय नहीं जो क्षत्रिय भूमि राजपूताने मे इस घर्म 
का विशेष प्रचार अत्यन्त प्राचीन कालसे पाया जाय। जैनचर्म 
क्षत्रियों के लिये अत्यन्त उपयोगी था। यद्द इसी बात से खिद्ध 
होता दे कि ऐतिहासिक काल में द्वी अन्य धमोवलम्बियों को 
जैनी बनाने का कार्य जितना राजपूताने में सफल हुआ उतना 
अन्यत्र कदाचित्‌ ही इआ होगा। जैनियों की प्रसिद्ध प्रसिद्ध 
जातियो का, जेले, ओसवारू, खण्डेलवाल, बघेरवाल, पल्‍लीवाल 
आदि का उद्वम-स्थान राजपूताना ही है। इन जातियों को कब 
कोन आचाये ने जैनी बनाया इसका बहुतसा वृत्तान्त जैन ग्रथों 
में पाया जाता है। घिक्रम संवत्‌ की प्रथम ही कुछ शताब्दियों 
में राजपुताने में जैन घर्मका खासा प्रचार हो गया था। इसके 
आगे की शताब्दियों में यहां के जेनियो ने अपने अहिसामयी घमम 
के साथ साथ अपने क्षत्रिय घर्मका पूर्ण रूप से निधोह किया । 
चितौड़ का प्रसिद्ध प्राचीन कीर्तिस्तम्भ जैनियों का ही निर्माण 
कराया हुआ है । उदयपुर राज्य के केशरियानाथजी आदि 
जैनियों के ही प्राचीन पविज्न स्थान हैं जिनकी पूजा बंदना 
आजकल अजैन भी बड़ी भाक्ति ले करते हैं। लिरोही राज्य के 
अन्तर्गत “ आबू! के पास देलघाड़े | देवलवांडू ) के विमलशाद 
और तेजपाल के बतचाये हुए जैनमन्द्रि कारीगरी में अपनी 
शानी नहीं रखते | विमलशाह के आदिनाथ मंदिर के विषय में 
कनेल टाड साहब ने लिखा है कि ' यह मन्दिर भारत के संपूर्ण 
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देवालयों में सबसे खुद्र हैं ओर आगरे के ताजमदलर को छोड़- 
कर और कोई भो इमारत ऐसी नहीं दे जो इनकी समता कर 
सके '। इस अनुपम मंद्रि का कुछ दिस्सा मुसलमानों ने तोड़ 
डाला था जिससे घि० सं० १३७८ में लल्ल और वीजड नामक 
दो साहकारों ने इसका जीणोद्धार करवाया ओर ऋषभवेष की 
मूर्ति स्थापित की । इस बात का उल्लेख जिनप्रभसूरि ने अपने 
तीथैकव्प नामक प्रन्थ में किया है। 


आदिनाथ मंद्रि के पास ही वस्तुपाल के छोटे भाई 
'तेजपाछ द्वारा अपने पुत्र और स्त्री के कल्याणा्े बनवाया हुआ 
नेमिनाथ का मंदिर है। यद्दी एक मंदिर है जो कारीगरी 
में उपर्युक्त आदिनाथ मंदिर की समता कर सकता है। इसके 
विषय में भारतीय सवनकलछा के प्रसिद्ध शाता फर्यूंसन साहब 
ने कद्दा दे कि “संगमरमर के बने हुए इस मंद्रि में अत्यन्त 
परिभ्रम सहन करनेवाली हिन्दुओं की टांकी से फीते जैसी 
बारोकी के साथ ऐसी मनोद्दर आकृतियां बनाई गई है कि 
उनकी नकछ कागजपर बनाने को कितने ही समय तथा परि- 
श्रम से भी में समर्थ नहों हो सका ? | इसी मंदिरकी गुम्मट की 
कारीगरी के विषय में कनंल टॉड साहब कहते हैं कि ' इसका 
चित्र तैयार करने में लेखनी थक जाती है और अत्यन्त परिश्रम 
करने वाले चित्रकार की कलम फो भी महान श्रम पड़ता है ! | 
मंदिर में छोटे बड़े ५२ जिनारूय है ओर कई लेख हैं. जिनमे 
चस्तुपाल तेजपाल के वंश का तथा वघेल राणाओं के घेश का 
ऐतिहासिक वर्णन पाया जाता है। मूल गर्भगद के द्वार के 
दोनों ओर बड़ी कारीगरी ले बने हुए दो ताक दें जिन्हें तेजपाल 
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में अपनी दुसरी क्री सुहड़ावेवी के कल्याण के निमित्त बनवाया 
शा। वेजपल पोरवाड जाति के थे और लेख से खुदड़ादेवी 
मोद जातीय महाजन जल्हण के पुत्र ठाकुर आशा की पुत्री 
खिद्ध द्ोती है। दसले सिद्ध है कि उस समय मोढ़ व पोरवाड़ों 
मे परस्पर विवाह-समस्बन्ध था। 


जैन समाज में अन्यत्र तो क्षत्रियत्व बहुत समय से 
लुप्त दो गया पर राजपूताने में वह अभी अभी तक बना रहा। 
राजत्व, भन्त्रित्व और सेनापतित्व का काये जौनियां ने जिस 
चतुराई और कौशल से चलाया है उससे उन्होने राजपूताने के 
इतिहास में अमर नाम प्राप्त कर लिया है। आदिनाथ मंदिर के 
निर्मंषक विमलशाह ने भीमदेव नरेश के सेनापति का कार्य 
बहुत अच्छी तरह से किया था। सोलहर्ची शताब्दि में अकबर 
के भीषण यन्त्रजालम फंसे हुए राणा प्रतापसिद्द का उद्धार 
जिन भामाशाइ की अतुझ सम्पसि और चतुराई से हुआ था वे 
ओसवबाल जातिके जैनी ही थे | अपने अनुपम स्वदेश-प्रेम और 
स्वार्थेत्याग के लिये यदि भामाशाद् मेवाड़ के जीवन-दाता कहे 
आयें तो अत्युक्ति नहीं होगी | सन्‌ १७८७ के लगभग मारवाड़ के 
महाराजा विजयसह के सेनापति और अजप्रेर के सवेदार 
इमराज ने मरह॒टठों के प्रति घोर युद्ध कर अपनी वीरता और 
स्वामिभाक्ते का अच्छा परिचय दिया था। ये डमराज भी ओस- 
चाल जैन जाति के सिंघी कुल के नररत्न थे। इसी प्रकार गत 
शताब्दि के प्राराश्तिक भाग में बीकानेर राज्य के दीधान और 
खेनापति अमरचन्दज्ञी मे भटनेर के खान जब्तास्रां को भारी 
शिकस्त दो थी तथा जनेक युद्धो मं अपनी वीरता का अच्छा 
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परिचय दिया था। सन्‌ १८१७ ईं० में पिडारियों का पक्ष करने 
का झूठा दोष लगाकर उनके शत्रुओने उनके असाधारण जीवन 
की असमय दी इतिश्नी करा डाली। ये भी ओसवाछ जाति के 
जैन घीर थे । ओर भी न जाने कितने जैन बवीरो के वीरतापूर्ण 
जीवन चरित्र आज इतिद्दास की अंधेरी कोठरी में पड़े हुए हैं । 
इन्ही शत्ताब्दियों में राजपूताने ने दी ढूंढारी हिन्दी के कुछ ऐसे 
भारी जैन धार्मिक विद्वानों को पैदा किया जिन्होंने संसस्‍्छत 
प्राकृत प्रन्‍्थों पर हिन्दी में दीका और भाष्य लिखकर जनता 
का भारी उपकार किया है। इनमें जयचन्द्र, किसनसिंद जोघ- 
राज, टोडरमल, दीौलतराम, सदाखुखजी छावडा आदि के नाम 
प्रख्यात हैं जिनका अधिक परिचय देने की आवश्यकता नहीं । 
राजपूताने में अनेक जगह, जैसे, जैसलमेर, जयपुर आदि 
में प्राचीन शास्््रभंडार हैं जिनका अभीतक पूरा पूरा शोध नहीं 
हुआ दे, वह दिन जैन संसार के लिये बड़े सोभाग्य का होगा 
जब प्राचौन मंद्रि, खण्डदरों, मूर्तियों, शिलालेलो और प्रन्धौ 
के आधारपर जैन धम के उत्थान ओर पतन का जीता जागता 
इतिहास तैयार होकर विद्वत्‌ समाज के सम्मुख रखा जा 
सकेगा | इन प्राचीन स्मारकों से पाठकों के हृदय में यह 
भाव उठे बिना नहीं रहेगा कि -- 


/ अबतक पुराने स्तण्डदरों में, मन्दिरों में भी कद्दी, 
बहु मूर्तियां अपनी कलाका पूर्ण परिचय दे रहीं। 
दिखला रही हैँ भस्स भी सोदर्य की परिपुष्ठता, 
दिखला रद्दी है साथ ही दुष्कर्मियों की दुष्टता॥१॥ 
यद्यपि अतुल, अगणित हमारे प्रन्थ-रत्न नये नये, 
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बहुचार अत्याचारियों से नष्ट भ्रष्ट किये गये। 
पर द्वाय | आज रही सही भी पोथियां यो कह रहीं , 
कया तुम वही दो, आज तो पदचानतक पड़ते नहीं ॥ २॥ 


बम्बई प्रान्त 


अम्बई भारत वर्ष का सबसे बड़ा प्रान्त है| यथार्थ में घद्द 
कई प्रदेशों का समृद्द द्वे। उसके मुख्य विभाग ये हें :-- सिंघ, 
गुजरात, काठियावाड़, खानदेश, बम्पई, कोकन और कनोटक । 
इसमें लगभग एक लाख तेईल हजार वर्ग मील स्थान है | यद 
प्रान्‍्त जितना लम्या चोड़ा है उतना मद्दत्व-पूण भी है। जैसा 
बह आज देशके प्रान्तो का सिरताज़ है, बेसा द्वी प्राचीन इति- 
हास में भी यद प्रासद्ध रद्दा है। ईस्वी सन्‌ से हजारो वर्ष पू्दे 
इस प्रान्त का बहुत दूर दूर के पूर्वी और पश्चिमी देशां से 
समुद्र॒द्वारा व्यापार द्वोता था। भ्रग॒कक्ष | भड़ोच), सोपारा, खूरत 
आदि बढ़े बड़े प्राचीन बन्द्रस्थान दे ।इनका उछ्लेख आज़ से 
अदाई हजार ये पुराने पाली पझ्न्‍्थों मे पाया जाता है| अधि- 
कांश विदेशी शासक, जिन्होंने इस देश पर स्थायी प्रभाव डाला, 
समुद्द्वारा इसी प्रान्त में पदल पहल आये | सिकन्द्र बादशाह 
लिन्ध से समुद॒द्वारा ही वापिल्त छोटा था। अश्व लोगोने 
आठवीं शताब्दि के प्रारम्भ में पदले पहल गुजरात पर चढाई की 
थी। ग्यारहवी शताबिदि के प्रारस्भ में महमूद गजनवी की गुजरात 
में सामनाथ के मंदिर की लूटले ही हिन्दू राजाओं की सबले 
बड़ी पराज्षय हुई ओर हिन्दू राज्य की नीच उसखड़ गई | सचहयी 
शताष्दि के प्रारस्म में इंस्ट इंडिया कंपनी ने पदछे पद्चल इसी 
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प्रान्त में सूरत, अहमदाबाद और केम्बे में अपने कारखाने श्लोले 
थे। सुगलो के समय में हिन्दू राष्ट्र को पुनर्जीबित करनेवाला 
शेर शिवाजी इसी प्रांत में पेदा हुआ था। और वतेमान में 
राष्ट्रीय भावों को जाग्रत करने का अधिकांश श्रेय बम्बई प्रांत 
फो ही है | इस प्रकार भारतीय इतिहास की कई एक घाराये 
इसी प्रांत खे प्रारंभ होती ढे। 
बम्बई प्रान्त से जेन, हिंदु ओर बौद्ध धर्मो का 
पोराणिक संबंध । 


भारतवर्ष के प्राचीनतम जैन, हिन्दु और बोद्ध धर्माका 
इस प्रान्त स घनिष्ठ संबंध रहा है | दिन्दुओं का परम 
पविनत्न तीथक्षेत्र, कृष्ण महाराज की द्वारकापुरी, इसी प्रान्त 
में है और वनवास के समय के रामचंद्र के अनेक लौला- 
स्थल, जनस्थान आदि, नासिक के आसपास इसी प्रान्त के 
अतगत हैं.। महात्मा बुद्ध ने अपने पूर्व भवोम कई बार इस प्रांत 
के सुपारा आदि स्थानों में जन्म लिया था। इंसासे कई शताष्दि 
पू्े इस प्रांत में बौद्ध धर्म का प्रचार दो चुका था। यद घमे 
अब यहां से लुप्त हो गया है, पर उसकी कीर्ति अक्षय बनाये 
रखते के लिये इस प्रांतमे सेकडे प्राचीन गुफाय आज भी विद्य- 
मान हैं जो अपनी कारीगरी से संसार की आदइययाम्वित कर 
रहीं हैं। अजन्टा, कन्हेरी, एलोरा, पीतछखारा', भाजा आदि 
स्थानों की गुफाये तो संसार में अपनी उपमा नहीं रखती। 
प्रति वर्ष दूर दूर से दजारों देशी और विदेशी यात्री इन स्थानों 
की सैेटकर अपने नेत्र सफल करते हैं| जेन धर्म का तो इस 
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प्रास्स से अस्यन्त प्रणचीन और बहुत घनिष्ठ सम्बंध है। विद्वारप्रान्त 
को छोड़ अन्य और किसी प्रान्त में बस्वई के बराबर जैनियो के 
सिद्धक्षेत्र नहीं है। पुराणो से विदित द्वोता है कि पूषे काल में 
यह प्रान्त करोड़ों जैन मुनियों की बिद्वार भूमि थी। बाईसबे 
तीर्थंकर भरी नमिनाथ के पांचों ही कल्याणक इसी प्रान्त में हुए 
हैं। उनका मुक्तिस्थान गिरनार आज अनेक जैन मंद्रि। स अ्े- 
छत हो रहा है जिसकी वन्दना कर प्रति वर्ष सहखरो यात्री अपने 
पाप का क्षय करते हैं। यह वही ऊर्जयन्त पवत है जिसका 
खुदर चणन माघ कवि ने अपने शिशुपाल-वध काव्य में किया 
है । पाधागिरि, तारंगा, शत्रु जय, पालीताणा, गजपंथा, माँगी- 
तुंगी, कुंथलगिरि क्षेत्रञां को करोड़! मुनियो न अपनी तपस्या 
और कवलशान से पवित्र किया है। ये स्थान हज़ारों य्षोंस 
जैनियों द्वारा पूजे जा रद है| इनमे सर अनेक स्थानों के मंदिरों 
की कारीगरी ने अपनी चिलक्षणता से भारत के कला कीशल 


है ० 


सम्यंधी इतिदास में चिरस्थायी स्थान प्राप्त कर लिया दे । 


इतिहास-कालमें बम्बईप्रांतठता जेन धम से संबंध । 


ज्बाके जैन पनन्‍्थों में इस प्रांत के विषय में उपयुक्त खमा- 
चार मिलते हैं तब यह्‌ प्रश्न उठाना निरर्थक है कि यम्बईप्रान्तस 
जैन घमंका संबंध कझ प्रारस्म हुआ | निस्लेदेद्द यद्द संबंध 
इतिहासातीद काल से चलछा आ रहा है।भारत के प्राचीन 
इॉतेदास में मोये सन्नाद्‌ चन्द्रगुत्त का काल बहुत मद्दत्वपूणे है। 
इस देशका वेशानिक इतिहास उन्ही के समय से मारम्भ दोता 
है। वेशानिक इतिदास के उस प्रातःकाल में हम ज्ैनाचार्य भद्ग- 
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बाहु को एक भारी म॒नि संघ सहित उत्तर से दक्षिण मारत की 
याजा करते हुए देखते दे | उन्होंने मालवा प्रांत से मेंखूर प्रांत 
की यात्रा की और श्रवणवेल्गुर में अपना स्थान बनाया | उनके 
शिष्य चारा ओर घर्म-प्रचार करने छंगे। आगामी थोड़ी ही 
शताब्दियां में उन्होंने दक्षिण भारत में जैन घमे का अच्छा 
प्रचार कर डाला, अनेक राजाओं को जैनचर्मी बनाया, अनेक 
वाधबिण भाषाओं को साहित्य का रूप दिया, अनेक विद्यालय 
और ओषचिशालाय आदि स्थापित कराई । बम्बई प्रांत के प्रायः 
सभी भागों में भद्गबाहु स्वामी के शिष्योने बिद्दार किया और 
जैन धर्म की ज्योति पुनरुचोतित की। इंसा की पांचर्वी छठवीं 
शताबिद में भो यहां अनेक प्रसिद्ध जैन मंदिर बने थे। इनमें 
का एक मंदिर अब तक विद्यमान दे । बह है पद्दोलि का मेघुती 
मंदिर | इस मंद्रि में जो रेख मिला हे वह शक सं० ५५६ का 
है। उससे बहुत ऐतिदालिक वातोएँ विदित द्वोती हैं। उसका 
लेखक जैन कावे रविकीर्ति अपने को कालिदाल और भारीतर 
की कोटि में रखता हैं। इस उल्लेख से मद्माकवि कालिदास का 
समय निश्चित करने में सद्दायता मिलती है। 


बम्बई प्रान्त में जेन धर्म की उन्नति 


इंखा की दशवी शताब्दि तक जेन घमं दक्षिण भारत में 
बरार उच्चरोत्तर उन्नति करता गया। यदां के कद॒म्ब, रह्ट, पलच+ 


सन्‍्तार चालुक्य, राष्ट्कूट, कलचुरि आदि राजवंश जैन चर्मा- 
वलस्बी व जैत घ॒र्म के बड़े दितेषी थे | यद बात उस समय के 
अनेक शिलाछेखों से सिद्ध होती है। इन्द्रोने जैब- कवियों को 
अजय दिया और उत्साह दिलाया | उन्होंने अनेक घार्मिक वाद 
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कराये जिन में जैन नेयायिकाने विजय-श्री प्रातकर यश 
लूटा और घम-प्रभावना की | दिगम्बर जैनियो के बड़े बड़े 
आचार्य इन्हीं राजवंशों से संबंध रखते थे। पूज्यपाद समंत 
भद्ग, अकलूुंक, चीरसेन, जिनसन, गुणभद्र, नेमिथन्द्र, सोमदेव, 
मद्दावार, इन्द्र दि, पुष्पदन्त आदि आचार्यों ने इन्हीं राजाओं की 
छत्नछाया में अपने काव्यों की रचना की थी तथा बौद्ध और हिंदू 
बादियों का गर्व खबे किया था। इसी सम्राद्धिकाल में जानियो 
के अनेक मंदिर गुफाय आदि नि्मापित हुई । 


बम्बई ग्रान्तमें जेन धमेका ज्हास । 


इस प्रकार दशर्वी शताब्िदि तक दाक्षिण भारत, और विशेष 
कर बम्बई प्रान्त, में जैन धर्म ही मुख्य घर्म था। पर दशर्वी 
इाताध्दि के पश्चात्‌ जैनधर्म का प्हास प्रारम्भ होगया और दैव, 
वैष्णव धर्मों का प्रचार बढ़ा। पक एक करके जैन घमोवलंदी 
राजा शैव दोते गये | राषकूट राजा जैनो थे और उनकी राज- 
धानी मान्यखेट में जैन कवियों का खूब जमाव रहता था। 
ग्यारहर्यी शताडिर के प्रारम्भ में राष्ट्रकूट वंश का पतन द्वोगया 
और उसके साथ जैन घम॑ का जार भी घट गया। इसका 
पुष्पदन्‍्त कविने अपने महापुराण में बहुत ही मार्मेक वर्णन 
किया हैं। यथा -- 


दीनानाथधन॑ सदा बहुज्ञन॑ प्रोस्फुल्चलीवपरन 
मान्याखटपुरे॑ पुरंदर-पुरीलीछाहरं खुन्द्रम। 
घारानाथनरेन्द्रको पशिखिना दग्ध विद्स्घप्रियम्‌ 
कैदानी वसति करिष्याते पुनः झ्रोपुष्पद्स्तः कवि: || 
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अथौत्‌--जो माम्यखेटपुर दीन और अनाथो का घन था, 
जहां की फूल वाटिकाय नित्य हरी भरी रहती थीं, जो अपनी 
शोभा से इन्द्रपुरी को भी जीतता था, वही विद्वानों का प्यारा 
धुर आज घाराधाश की कोपारनि से दुग्ध होगया। अब पुष्प- 
दत कवि कहां निवास करेंगे। 


उचर कलचुरि राजा वज्ाल जैनधर्म को छोड़कर शेष 
धर्मी हो गया और जैनियो पर भारी अत्याचार करने छगा। 
यही हाल होयसल नरेश विष्णुवधेन का हुआ | जिसने अनेक 
जैन मंदिर बनवाकर और उनको भारी भारी दान देकर जैन 
धर्म की प्रभावना की थी वही उस घम का कट्टर दात्रु होगया | 
कहा जाता है कि कई राज़ाओं ने तो शेवधर्मी दोकर हजारो 
जैन मुनियों ओर गृदस्थो को कोल्ड में पिरवा डाला । सुजरात 
के दरबार में जोनियों का प्रभाव कुछ अधिक समय तक रहा, पर 
अत में ब्ाां भी उनका पतन हो गया | इस प्रकार राजाश्रय से 
पिद्दीन होकर और राजाओं द्वारा सताये जाकर यद्द घम क्षीण 
हो गया | जिन स्थानों म॑ लाखो जैनी थे, वहां घीरे घीरे एक 
भी जैनी नहीं रहा | कई स्थानों में जैन मंद्रिं आदिके ध्येस 
अबतक विद्यमान हैं, पर कोसों तक जैती का पता नहीं है। 
बैलगांव, घारवाड़, बीजापुर आदि जिले जैन ध्यंसावशेषों से 
भेरे पड़े हैं। अनेक जैन मंद्रि शिव मंद्रिं में परिवर्तित कर 
लिये गये | कुछ कालोपरान्त जब सुसव्मानों का जोर बढ़ा तथ 
और भी अवस्था खराब द्वोगई । उन्होंने जैन मंद्रिंको तोड़ तोड़ 
कर मस्जिद बनवाई | कई मसजिदों में जेन मंद्रों का मसाला 
अब भी पदचानने में आता है। बोद्धों के समान जोनियोंने भी 
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अनेक कला कोशल से पूर्ण ग्रुफायें बनवाई थी । प्रायः जदां 
जदां बौद्ध गुफाये हैं. घदाां थोड़ी बहुत जैन गुफाये भी दें । 
इनपर से अब या तो जैन घम की छाप ही उठगई, या जैनियो ते 
छनको सवेंधा भुला दिया | 


बम्पई प्रान्त में अनेक स्थानों, जैसे पाटन, ईडर आदि, में 
बड़े बड़े प्राचीन शास्त्र भंडार है। इनका सुक्ष्म रूप से शोघ 
दोना आवश्यक है। भारतवर्ष के जैनियां की लगभग भाधी 
जनसंख्या बम्बई प्रान्त भे निवास करती है| इन भाईयों का 
सर्वोपरि कक्तेव्य दे कि वे इस पुस्तक की सद्दायता से अपने 
प्रान्त की घार्मिक प्राचीनता को समझ और जैन धर्म के पुनरु- 
त्यान में माग रे । पुस्तक के लेखक का यददी अभिप्राय है। 


मद्रास ओर मेसूर प्रान्त 


दक्षिण भारत में जैन घ॒मे का इतिहास और वहां की जन 
समाज के जीवन पर उसका प्रभाव, यदद विषय इतिहास-प्रेमियों 
के किये जितना चित्ताकरषक दे उतना ही गहन और रहदस्य-पूर्ण 
भी है। साहित्य ओर शिलालेखादि में इस विषय से सम्बन्ध 
रखनेवाली अनेक घटनाये विक्षिप्त रूप ले इधर उधर पाई जाती 
है। पर ज्यों ही इतिहासकार उन्हें घाराबद्ध करने का प्रयत्न 
करता है, त्योही उसे प्रमाणो का अभाव पद्‌ पद पर खटकने 
लगता है, और उसे अपनी “टला पूरी करने के देतु अनुमान 
और तक से काम छेना पड़ता दै। अनुमान और तके यद्यपि 
इतिहास-क्षेत्र मे आवश्यक हैं, किन्तु जब तक उनकी नींघच अचल 
प्रमाणो पर न जमाई जाये, तबतक ये सके पथ-प्रदृर्शक नहीं 


मद्रास और मैसूर ग्रान्त (१५५ 


कहे जा सकते | मद्ास प्रान्त में जैन घमम के इतिदास से सेबंध 
रखनेवाली कई पसी बातों का पता रूग चुका हे जिनसे 
आगामी अन्वेषणम बहुत सहायता मिलने की आशा है। इति- 
हास-प्रेमियों का कतैव्य है कि वे इन बातो को ध्यान में रखकर 
स्तोज़ मे दत्तचित्त होवे । 


तामिल देश में जेन धमम का प्रचार 


इस विषय में सबसे प्रथम प्रश्ष यह उपस्थित द्वोता है कि 
पेतहालिक दृष्टि से मद्रास प्रान्त में जेन धर्म कब प्रचलित 
इुआ ? जन्द्रगृुत मौर्य के समय में भद्रबाहुस्वामी का अपने 
बारह दजार शिष्यो सदित दक्षिण भारत की यात्रा करना जैन 
घमे के इतिदाल की खुदढ़ घटना मानी जातो है | अनेक 
साहित्यिक और शिलालेखादि सम्बंधी प्रमाणों द्वारा यह घटना 
सिद्ध भी दे चुकी है। अब प्रदन यद्द है कि क्या इससे पूर्ण 
भारत के इस विभाग में जेन घम्म का सवेधा अभाव था? 
वृक्षिण भारत के प्रसिद्ध इतिद्ाास संग्रह ' राजाबकी कथा ! में 
उल्लेख दे कि भद्रबाहु स्वामी के शिष्प विशाखाचाये ने चोल 
और पाण्ड्य प्रदेशों में भ्रमण करते हुए वहां के जैन चैत्यालयों 
की बन्दूना की और जैन आवकों को उपदेश दिया। इससे 
स्पष्ट ज्ञात होता है कि “राजाबरकी कथा ' के कर्ता के 
मताडुसार भद्गबाहु स्यामी के आगमन ले पूथे भी मद्दास 
प्रान्त में जेन धर्म का प्रचार था। इस सम्बंध में प्रोफूलर एु«» 
चअफवर्ती का अनुमान दे कि यदि भद्नवाहु से पूर्व दी दक्षिण 
भारत में जेन घमं का प्रचार न दोता तो भन्नयबादहु स्वामी को 
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दुर्मिक्ष के समय में बारद हजार शिष्यों को लेकर दक्षिण में 
आने का साहस कदाचित्‌ न होता | उन्हे अपने वहां के निवासी 
घर्माजुयायियों द्वारा अपने हाभागमन किये जाने का विश्वास 
था, इसीसे वे एकाएकी वेसा साहस कर सके | 


सिंहलद्वीप में जैनधम्म । 


इस बातका एक और भी अधिक प्रबल प्रमाण मिला है। 
लिंहलूद्वीप के इतिदासले संबंध रखनेवाला ' महादंश ' नाम का 
एक पाली भाषा का ग्रन्थ है, जिसे घंतुसेन नाम के एक बोद्ध 
भिछु ने लिखा है| इस प्रन्थ का रचना काल इंसा की पांचवी 
शताब्दि अज्ुमान किया जाता है। इसमें ईंस्वी पूवे ५७३ से 
रूगाकर इंस्वी सन्‌ ३०१ तक का वन है। इसमें वर्णित 
घटनाये सिंहलद्भीप के इतिहास के लिये बहुतायत स प्रमाण 
भूत मानी जाती हैँ । इस अन्थ में सिंदलद्गीप के नरेश * पन्षु- 
याक्षय ' के वर्णन में कद्दा गया है कि उन्होंने लगभग ४३७ 
इंस्वी पूजे अपनी राजधानी अनुराधपुर मे स्थापित की और 
यहां निप्रेन्थ मुनि के लिये एक “गिरि! नामक स्थान नियत 
किया। निम्नेन्थ 'कुम्बन्ध' के लिय राज। ने एक मेद्रि भी निमोण 
कराया जो उक्त मुनि के नाम से प्रख्यात हुआ। एक मिश्न 
चर्मी प्राचीन इतिहास लेखक के इन वबचनों से सिद्ध द्ोता 
दै कि ईसस्‍्वी सन्‌ से पूर्व पांचवी शत/ब्दि में, अर्थीत्‌ भद्र बाह 
स्वामी की दक्षिण यात्रा के समय से भी रूगभग दो खो वर्ष 
पूथे लिदलद्वीप में जैन घम का प्रचार दो चुका था। ऐसी 
अबस्था में मद्रास प्रान्त के जो और पाण्ड्य प्रदेशों में उस 
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समय जेन धर्म का प्रचलित होना स्वथा संभव प्रतीत होता 
है | विशाखाचायय के परिश्रमण से यहां जैन घर्म को नया 
उचेजन मिला होगा | 


तामिल देशके मदुरा और रामनद्‌ जिला से अत्यन्त 
प्राचीन लेख मिले हैं जे अशोक के समय की आह्की लिपि में 
हैं, ओर इसलिये वे इंस्वी से पू्े तीसरी शतादब्दे के सिद्ध 
होते हैं । ये लेख अभीतक पूर्ण रूपले पढ़े नहीं गये, पर जैनियो 
के ध्वंस मंद्रों के समीप पाये जानेसे प्रतीत द्वोता दे कि सम्भ- 
यत- वे जैनधर्म से संबंध रखते हैं | 


संगमसाहित्य और जैनधम 


तामिल देश का सादित्य बहुत प्राचीन है।इस साहित्य 
के प्राचीनतम ग्रन्थ ' संगमकाल ! (संघकाल ) के बने हुए कदे 
जाते हैँ । सघकाल का तात्पये यह दे कि उक्त समय में समस्त 
कवियों ने मिलकर अपना एक संघ बना लिया था, और प्रत्यक 
कवि अपने श्रन्थ का प्रचार करने से पूर्व उसे इस संघद्दारा 
स्वीकार करालेता था। इस प्रबंध से केवल उत्कृष्ट साहित्य 
ही जनता के लन्प्तुख उपास्थत किया जाता था। इस “संगम ! 
का अभीतक निर्विवाद्‌ रूपले खमय-निणय नहीं दो सका है, 
पर अधिकांश विद्वानों का मत है कि लगभग ईस्व्री सन्‌ के 
प्रारस्म में दी ' संगम ' का प्राबद्य रहा होगा। इस कालका 
*कुरल ' नामक एक उत्कृष्ट काव्य दे जो 'तिरुषदलुवर ” नामक 
तामिल साधु का बनाया हुआ क॒द्दा जाता दे । यद्द प्रन्थ इतना 
खुद्र, इतनी शुद्धनीति का उपदेशक ओर इतना धार्मिक व 
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सामाशिक संकीर्णता से रहित है. कि प्रत्येक धमेवाले इसे 
अपना धर्म ग्रन्थ सिद्ध करने में अपना गौरव मानते हद! पर 
जिन्‍्देने निष्पक्ष हद॒य से इस ग्रन्थ का अध्ययन किया है 
उन्होंने इसे एक जैनाचार्य की ऊति ही माना दे। अनेक साहि- 
व्थिक प्रमाण भी इस बात के मिले हैं कि यह ग्रन्थ एलाचाये 
नाम के जैनाचार्य का घनाया हुआ है। उन्होंने अपने शिष्य 
'तिरुषल्‍्लुपर' के द्वारा इसे ' संगम ” की स्वीकृति के हेतु भजा 
था। नीलफेशो की टीका में इसे स्पष्ट रूप से जैन शास्त्र कहा 
है। दिन्दुओं की किचद्न्ती है कि एलालिद नामक एक शेष साधु 
के शिष्य तिरुवल्‍्लुबर ने ' कुरक' ग्रन्थ रचा था| इस किंवदन्ती 
से भी परोक्षरूपले कुरल का एलाचाये की कृति होना सिद्ध 
होता है | ये एलाचाये अन्य कोई नहीं, दि्गिम्बर संप्रदायके 
भारी स्सस्म श्री कुन्दकुन्दाच|ये दी माने जाते हैं। इस विषय 
में जिन्हे रुचि हो उन्हें कुरल अ्रन्थ का और इस सम्बंध में 
प्रकाशित अनेक लेखों का स्वर्य अध्ययन करना चाहिये | * 


कुरल शास्त्र को सत्ता से दी सिद्ध होता है कि इसवी सन के 
प्रारम्भ मे जैन धर्म के उदार सिद्धान्तो का तामिल देश में अच्छा 
आदर होता था | फ्रेजर साहब ने अपने इतिद्दास में कहा है कि 
बह जोनेयो के ही प्रयत्न का फल था कि दक्षिण मारत में 
नया आदर्श, नया सादित्य, नवीन आचार-विचार ओर नूतन 











* कुरल ग्रन्थ का हिन्दी अनुवाद प्रकाशित कराना जानैयों का कतेब्य 
ही नही, उनका प्हलपूर्ण आविकार था। हालही में इसका एक द्विन्दी अनुषाद 


अजमेर के ' सस्ता साहिल कार्योलय ” से प्रकाशित हुआ है। जैनेयों को हसे 
अवदधय पढ़ना चाहिये । 
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भाषाझेली प्रगट हुईं। एलाचाये, अपर नाम कुन्दकुन्दाचार्य, के 
सम्बन्ध में यद भी कथन मिलता दे कि उन्होंने अपने प्राकृत 
प्रन्थ ( प्राश्षतत्रय ) मद्दाराज शिवकुमार के सम्बोधनाथे रखे थे । 
प्रोफेसर के. थी. पाठक इन शिवकुमार महाराज को एक 
प्राचीन कदस्थ नरेश भरी विजय शिव-सगेशवर्मो लिख करते हैं। 
परन्तु प्रोफेसर ए. चक्रवर्ती ने इन्हे कांची के नरेश पहुंच 
शिवस्कन्द वर्मा सिद्ध किया है। इनका उल्लेख एक ताम्नपत्र में 
पाया जाता है जो प्राकृत भाषा में है और जो अन्य कुछ विशे- 
बताओसे भी जैन धर्म से सस्बन्ध रसखनेवाला सिद्ध होता है। 


“कुरल” के रचनाकाल के पश्चात्‌ तामैल देश में 
सादित्य का खूब प्रसार हुआ, और इसमे जैनियों का भाग 
विशेष रहा | तामिल भाषा के प्रसिद्ध पोराणेक काव्य ' सिल- 
प्पदिकारम ' और “ मणिमेकले ' में जैन घ्म के अनेक उल्लेख 
हैँ जिनसे खिद्ध होता है कि उस देश में उस समय जैनधमे ही 
सर्वेत्र और स्वेमान्य था। ये उल्लेख यह भी सिद्ध करते हैँ कि 
जैनचर्म को चोल और पांड्य नरेशोका अच्छा आश्रय मिला था 
और राजचंश के अनेक पुरुष ओर मदिकाओं ने जैन घमे को 
अपनाया था | सारा तामिल देश जैनमुनिया और अर्जिकाओं 
के आश्रमों स भरा हुआ था। नगर से बाहर चोरादौपर 
मुनियों के आध्रम रद्दा करते थे और समीपही अर्जिकाओके 
जुदे आध्रम थे। मदुरा जैनियों का मुख्य केन्द्र था। यद्द अवस्था 
इंखी की लगभग दूसरी शताब्दि को है। आगे की शताब्दियों में 
जैन धमें की उन्नति जारी रद्दी, यहां तकाके पांचवीं शताब्दि से 
स्राहित्योन्नाति के लिये जैनियों ने अपना एक स्वतंत्र ' संघ ' 


स्थापित किया जो ' द्वाविड़” संघ के नाम से प्रसिद्ध हुआ, और 
इसका केन्द्र मदुरा ही में रफ्खा गया। इस सध के स्थापक 
पूज्यपाद स्वामी के शिष्य बज़नंदि थे*। ऐले संघ की उत्पत्ति 
उस कार में राजाश्रय के बिना असंभव थी। अतएव सिद्ध 
होता है कि पांचवी शताब्दि में भी जैनियों को पाण्ड्य नरेश्ो 
का प्रथल आश्रय था | 


विद्वेषका सत्रपात ओर कलओ्रोंका आगमन । 


जेनियां की यह असाधारण उच्चति उनके समोपवर्ती विपक्ष 
घर्मियोंको सहा नहीं हुई, और उन्होंने जानियो के विरुद्ध अनेक 
जाल रचना प्रारम्भ किया। इस सम्बन्ध मे पहिलो टक्कर 
जौनिया को शिव घर्मियां स लेनी पड़ो। पर प्रारम्भ मे 'कलओ! 
की सहायता स जेनी अपने विपक्षियों पर विजय प्राप्त करने में 
सफल हुए | अनेक पाण्ड्य और पल्व लेखें। से सिद्ध दोता है 
कि ईसा की छठवीं शताब्दि मे तामिल देशपर उत्तर से कलभ्र 
घंदियों का आक्रमण हुआ और उन्होंने जैन धर्म को खूब 
आश्रय दिया. ै। इसी विजय के समय जेनियाँ ने ' नाल॒दियार ! 
नामक तामिल काव्य की रचना की | इस काव्य में ४०० पद है, 
जिन्हे प्िन्न भिन्न चार सो जैन आचायों ने रचा है | डाक्टर 








शफ्कि देवसेन कृत दशनसारमें इस सघ की स्थापनाका उल्लेख है, किंतु उत्त 
पहल से ज्ञात होता है कि इस सघ की स्थापना का मृझ कारण कुछ आचायों का 
धामिक प्रतभ्षेद था | उपर्युक्त मत श्रीयुत्‌ शमस्वामों जय्यन्गार का है । 


| कलर के दक्षिण सारत पर आक्रप्तण का कुछ विवरण ' भध्यक्रात ? 
के रिवरण में देखिये | 
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पोष ने इस काव्य को 'बेल्ार वेदम्‌ ” अथोत्‌ किसानों का वेद्‌ 
कटद्दा है। इस काव्य के पदों का आजतक तामिल देश के घर 
घर में प्रचार है| इस काव्य में कलभ्रो के जैनी होने, ब जैन और 
ब्राह्मण घ॒म्मों के बीच बढ़ते हुए विद्वेष के उल्लेख पाये जाते है । 


जैन धर्ंकी कमजोरियां, शैव और वैष्णवों की वृद्धि 


कलओं के आक्रमण से शैव घ॒र्म के विरुद्ध जैन धर्म की 
कुछ काल के लिये रक्षा हो गई, पर यह थोड़े ही समय के लिये 
थी | इस समय जैन घन के पालन में कुछ ऐसी कमजोरियां 
आचर्ली था जिनके कारण शैघरधर्मको बदनेका अच्छा अपसर 
मिल गया । भ्रीयुत्‌ रामस्वामी अय्यन्गारजी अपने इतिहास में 
लिखते हैँ कि छठवी शताब्दि के लगभग “ जैन घम्मे की सूदुरू 
आश्वाये प्रतिदिन के जीवन के लिये बहुत कर्डी और कष्टप्रद्‌ हो 
गई थीं। जैनियो की दूसरों से पृथक बुद्धि भर देशकाल के 
अनुकूल परिवर्तनोंके अभाव के कारण वे हंसी और घृणा की 
दृष्टि से देख जाने लगे। अब वे केवल राजशक्ति द्वारा अपने 
प्रभाव को स्थिर रस सकते थे। तामिल देश के लोग अब 
दार्विक विश्वास के साथ जैनघर्म को स्वीकार नहीं करते थे # | 
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जिस धर्म के प्रतिपाक्न में देश-कालाउुसार परिषतेन नहीं किये 
जाते यह घर्म कभी अधिक समय तक नहीं टिक सकता। शैव 
घन के प्रचारकों ने जैनधर्मेयों की इन दुर्बताओं से पूरा लाभ 
उठाया। ये प्रचारक 'नायनार”! कट्दलाते थे | वे शिवभक्ति के 
माद्दात्म्य के स्तोत्र बना बना कर उनका जनता मे प्रचार करने 
छेग और स्थान स्थान पर शिवमंद्रि निर्माण करा कर उनमे 
जन साधारण के चित्त को आकार्षपेत करनेवाला क्रियाकाण्ड 
करने लगे | इस समय, अथोत्‌ लगभग सातर्वी शताब्दि के 
मध्यभाग में; पाण्ड्य देश में सुदर पाण्ड्य नामक राजा का राज्य 
था | यद राजा पक्का जैन घर्मी था, किन्तु इसकी रानी और 
मेंत्री शैवधर्मी थे। इन्दोने पाण्ड्य देश में शेवधर्म की प्रभुता 
स्थापित करने का जाल रचा । इस देतु उन्दोने ' ज्ञान सम्बन्द्र ' 
नामक शेच साधु को आमंत्रित किया | कहा जाता है कि इसने 
कुछ चमत्कार दिखाकर राजा के सन्मुख जैनियों को परास्त 


कर दिया, जिससे राजाने अपना धर्म परिवर्तन कराहिया और 
आठ हजार जैनाचायों का वध करा डाला । 


ठीक इसी समय पल्व देशमे भी घमे-विध्युय हुआ | यहां 
अप्पर नामके एक दुसरे शेव साधु ने पलुव नरेश महैस्द्रवमो 
को जैन से दैव बनाया | कद्दा जाता दै स्वयं अप्पर पहले जैनी 
था| परन्तु अपनी भगिनी के प्रयत्न से दैव हो गया। इन 
राजघमों में बिछुव का वर्णन 'पेरिय पुराणम्‌” नामक शैय 
साधुओफे जीवन चरित्र सम्बन्धी प्रन्थ में, कथारूप में, पाया 
जाता है। इन कथाओं का अधिकांश कल्पना-पूर्ण है, किग्तु 
उसमे सी ऐतिहासिक तत्त्व छुपा हुआ दै। 
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इसी समय वैष्णव अल्बरोने अपना धर्मेप्रचार प्रारम्भ 
किया और जैन घ्म को क्षति पहुंचाई। मदुरा के मीनाक्ष्वी 
मंद्रिके मंडपकी दीवालकी चित्रकारी में जैनियो पर झेयों। और 
वैष्णवो द्वारा किये गये अत्याचारों की कथा भकित है। जैम- 
घर्मं तामिल देश में बहुत क्षीण अवश्य हो गया, डिल्रु कुछ 
बातों में वहां के वैनिक जीवन और कलाक्तेशछपर डसका 
अक्षय प्रभाव पड़ गया है| यह प्रभाव एक तो अदिखा सिर्जा- 
तका है जिसके कारण शैव और दवेष्णब घर्मो से भी पशुकल्‍आ 
का सर्वेथा छोप द्वो गया। दूसरे शैेव और वेष्णबोने बड़े बडे 
मंद्रि बनाना व अपने खाधुपुरुषोकी मूर्तियां बिशाअमान कट 
उनकी पूजा करना जैनियों से ही सीखा है। ये बाते डैप घर 
में बहुत पहले से ही थीं और शेवां व वैष्णवो ने इन्हें हम चर्म 
से लिया । 


जैनियों को श्रवण बेलगोल में गंग नरेशों का आश्रय । 


पाण्डथ और पल॒व देशों में राजाभ्रय से विहीय दफा उन्स् 
शैय और वैष्णवों द्वारा सताये जाकर जैानियोने अपने अशीन 
स्थान भ्रवणवेलगोल में आकर *ंग नरेश का आधज्रव छिया। 
गंगवंद का राज्य मैसूर प्रांत में ईंसा को लगभग दूसरी शतान्दि 
से ग्यारहर्वी झताब्दि तक रहा ! मेसर में जे आजकछ भंयदि- 
कार नामक कृषकों की भारी संख्या है थे गंफ्ररेशकी ही 
प्रजा के वंशज हैं। अनेक शिलालेखों व भनथों पे उठे है 
कि गंगराज़ की नीय जैनाचार्य सिदनंदि द्वारा डाडी श्रई 
थी। तभी इस वंश में जैन घर्म का विशेष प्रमाथ रद्ा । इंछी 
धंश के सातवें नरेश दुर्घिनीत के गदर पूज्यपाद्‌ देक्नंदि थे । 
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शंगनरेश मारसिद ने अपने जीवन के अंतिम भाग मे अजितसेन 
भद्टाक से जिन दीक्षा लेकर समाधि-मरण किया था। ये 
नरेश इंसा की दशर्वी शताब्दि में हुए हैं | पाण्ड्य और पलव 
प्रदेशों में आकर जैनियों ने अधिकतर इसी समय में गंगनरेश 
का आश्रय लिया, जिससे गंग-साम्राज्य में जेनियों का अच्छा 
ब्राबस््य धद गया मारखसिह के उत्तराधिकारी राचमल हुए जिन 
के मंत्री चामुण्डराय ने विन्ध्यगिरि पर श्री बाहुबलि स्वामी की पद 
उष्तरमुख खड्गासन विशालसूर्ति स्थापित की जिसके वृशन 
माशञसे अब भी बड़े बड़े अहंकारियों का गये खबे हो जाता है। 
चामुण्डरायजी ने अपने बाइबल से अनेक युद्ध जीते थे । और 
सम“ धुरंघर, घीरमातेण्ड, भजविक्रम, वैरिकुलकालूदंड, समर- 
परशुराश आदि उपाधियां प्राप्त की थीं। चामुण्डरायजी कवि 
सी थे। उन्होंने कनाड़ी भाषा में “ चामुण्डराय पुराण ” नामक 
प्रन्थ भी रचा है जिसमें तीथेकरा का जीवनचरित्र वर्णित दै। 


|| बट नरेशों 
' होस्सल नरेशों का आश्रय 


ग्यारहर्थी शताब्दि के प्रारम्भ मे चोल नरेशां द्वारा गंग 
घंश की इतिभी हो गई, और भैस्र प्रांत में होग्लल बंश का 
प्रावल्य बढ़ा / इस वंश की प्रारंभिक उन्नति भ भी एक जैन मुनि 
का हाथ था। इस राज़वेश के समय में जेनियां की खूब दी 
उन्नति हुई जिसका पता श्रवण बेलगोल के मंदिरों और शिला- 
लेखो से चलता है ।* इस वंश के विनयादित्य द्वितीय जैनाचार्य 

# अबण जेक गोल के मंदिरों, प्लिलाकेछ्ों व वहां के सविस्तर हतिहातत 
के ये देझों क्राविकचन्द्र दिगम्बर जेन पन्यमाला, में प्रकाशित “ जैन 
ख्विछाकेह-इंआह ? 
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शांतिदेव के शिष्य थे! एक लेखमें कहा गया है कि उन्होंने 
शाज्यथी इन्ही आचार्य की चरण-सेवासे प्राप्त की थी। लेख में 
कहा गया दे कि इस नरेश ने इतने जैन मंद्रादि निर्माण कराये 
कि ईटों के लिये जे। भूमि खोदी गई वहां बड़े बढ़े तालाब बन 
गये, जिन पर्वता से पत्थर निकाला गया थे पृथ्वी के समतऊ 
होगये, जिन रास्तो से चूंने की गाड़ियां निकली वे रास्ते गद्दरी 
घाटियां द्वो गईं, शत्यादि। इनके पोज बिद्टिगदेव प्रारम्भ में पके जैन 
घर्मी थे, किन्तु कुछ समयोपरान्त रामानुजाचाय के प्रयत्न से वे 
घेष्णव-मतावलम्बी दो गये। तब से उनका नाम विष्णुवर्धन पढ़ 
गया | कद्दा जाता है कि इस घम-परिवतन के पदचात्‌ उन्होंने 
जैनचम पर बड़े बड़े अत्याचार किये, किन्तु श्रवणचलगोल के 
छेखो से स्पष्ट शञात द्वोता है कि घर्मपरिवतेन के पश्चात्‌ भी जैन 
धर्म की ओर उनकी सद्दाजुभूति रद्दी । उनकी रानी शान्तलदेबी 
आजन्म जेन श्रविका रही और जैन मंद्रि निर्माण कराती व दान 
देती रहीं। उनके मंत्री गंगरात तो उस समय जेनघधर्म के एक 
भारी स्तस्प्न द्वी थे | उन्होंने विष्णुबद्धंन के राज्य की अद्वितीय 
उपल्नति की, और अपनी सारी समृद्धि जेनधभ के उत्थान में 
व्यय की | गंगराज की चीरता, घार्मिकता और दानशीलता का 
विवरण अनेक शिलाछेखो में पाया जाता है। बिष्णुवरद्धेन के 
पश्चात्‌ नरसिंह, प्रथम, राजा हुए जिनके खमय में जेनघर्म की 
उन्नति के कार्य उनके मंत्रा व भग्डारी हुलुपने किया | मेस्रप्रांत 
में ये तीन पुरुष, चामुण्डराय, गंगराज़ और इुल्लप, जैनधर्म के 
चमकते हुए तारे के सद॒द हूँ । इनके उपदेश-पूण जीघनचरिभन 
स्वतञ्रकूपले संकलित कर प्रकाशित किये जाने योग्य दूँ । इन्होंने 
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दी मिरती के समय में मैसूर प्रान्त में जैनघर्म को ऊपर उठाया। 


मुसलमानों का आक्रमण, विजयनगर का हिन्दू राज्य 
ओर जैनघर्म 


होग्सल राज्य में जैनधर्म की अवस्था उन्नत रही। इस 
धेश का राज्य १३२६ इंस्थी में मुसरूमानों दवरा समाप्त दो गया। 
मुखलूमानों के आक्रमण से अन्य भारतीय धर्मों के समान जैन- 
घर को भी भारी क्षति हुई, किन्तु मैसर प्रान्त में शीघ्र ही पुनः 
विजयनगर का हिन्दू राज्य स्थापित होगया। इस बंश के नरेश 
यथपि हिन्दु थे, पर जैनधम की ओर उनकी दृष्टि सद्दालुभूतिपूर्ण 
रहती थी। इसका बड़ा भारी प्रमाण बक्कराय का वह शिलालेख 
है जिसमे उनके बड़ो सहद्यता के साथ जैनियों और वैष्णव के 
बीच संधि स्थापित करने का विषरण दै। विजयनगर के हिस्दि 
नरेशों के समय में राजद्रवार के कुछ व्याक्तेयोँ ने जैनधर्म 
स्वीकार किया था। उदाहरणार्थ, हरिहर द्वित्तीय के एक सेनापति 


के पुत्र 'इरूग ' नामक पक कुमार जैनधमोवलम्यी हो 
गये थे। 


जैनियों की वर्तमान अवस्था 


इस प्रकार विजयनगर राज्य के समय में जैनी लोग 
शांति से अपना धर्म पालन कर सके । किन्तु जैन घमम के उस 
पूर्व राजसन्मान आर व्यापकता का पुनरुद्धार न हो सका | इस 
समय से जैनघम के अनुयायियों में उस अदस्य उत्साह, उस 
घौरता जौर घार्मिकता के मधुर सम्मिञश्रण, उस साहित्यिक, 
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सामाजिक और राजकीय फर्मेशीलता का भारी जास होना 
प्रारम्भ हो गया जो अबतक चला जाता है। एक तो वैसे स्वार्थ 
त्यागी मुनियोकाही अभाव हो चला | और जो थोड़े बहुत म॒नि 
रहे भी उन्होंने धर्म के हेतु नरेशापर अपना प्रभाव जमाना छोड़ 
दिया | पाण्ड्य, पलव और चोल प्रदेशों में अब भी जेनधर्म से 
सम्पन्ध रखनेवाले न जाने कितने ध्वंस-विशेष विद्यमान हैं। 
मैसूर परानत मे तो जगह जगह बहुत अधिक संख्या में जैन 
मंदिर और मूर्तियां पाई जाती हैं। पुरातत्व-रक्षण का राज्य 
हारा प्रबन्ध होने से पूवे न जाने कितने मंदिरों का मसाला थ 
मूर्तियां आदि पुल इमारते आदि बनाने के काम में लाया गया है। 
मद्रास प्रांत में अब जेनियां की संख्या केचछ २८००० के लगभग 
है। सो भी तितर बितर और अधिकतर धार्मिक ज्ञान से शुन्य 
है। अपनी प्राचीन अवस्था का कुछ परिचय प्राप्त कर यह 
सोती हुई समाज कुछ सचेत दा, उस के रक्त में कुछ नया 
जीवन संचार हो, यददी अभिप्राय इन स्मारको के सकालित 
करने का है । 


हमारा अभ्यत्थान 


बा 4 3 4 ७० - आर 


उन्नतिके समयमें जन समाजकी अवस्था 


आज़ संसारम चारों ओर उन्नतिकी आवाज गूंज रही है | 
राजनेतिक, सामाजिक, धार्मिक, बैज्ञानिक आदि जिस द्ेश्र्म 
जाइये वहां ही उन्नतिकी चर्चा खुन पड़ती है। प्रत्येक जन- 
समुदाय इस प्रयत्नम लगा हुआ दिखाई पड़ता है कि किस 
प्रकार उसके सिद्धान्ताका प्रचार हो और उसके अन्ुयायियोकी 
संख्या बढ़े । भारतवर्षकी जनसंख्या भिन्न भिन्न धर्मोके अनुसार 
अनेक समाजाम बटी हुई दे। ये भिन्‍न भिन्न धार्मिक समुदाय 
आज अपनी अपनी उन्नति, अर्थोत्‌ अपने अपने सिद्धान्तोंके 
प्रचार ओर अपने अनुयायियोकी संख्या-वृद्धिम पूर्णतः प्रयत्तशील 
द्वो रहे हैं । वे अपने इस कार्यम सिद्धिके लिये देशकालासुसखार 
नाना प्रकारके साधनों और संस्कारोंका अवलम्बन ले रहे हैं। 
हिन्दू समाज, जो संख्याम देशकी अन्य सब समाजोौसे ऊपर हैं, 
अपनी समाज-नीतिम॑ अनेक खुधार कर रही है | मुसलमान 
समाज अपनी जनसंख्या ब्दतिका भरसक प्रयत्न कर रही है। 
“४ हिन्दू महासभा ” और “ मुस्लिम लीग ” के प्रस्ताव आज- 
कल समाजे/न्‍नतिसे ही विशेष सम्बंध रखते हैं| उधर ईसाई 
घमंवाले न जाने कितने साथनों ढ्वारा अपने धम्मका प्रयार 


बढ़ा रहे है | 
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इस बढ़ायदीके समयमे जेनसमाजकी अवस्था बहुत 
शोचनीय हो रही है। इस इतिदासप्रसिद्ध घनी समाजके सन्पमुस् 
आज, उन्‍नतिका नहीं, जीवनमरणका प्रश्न श्रस्तुत है। इस 
जातिके वीर आज यद्द जैराशिक लगा रहे हैं कि यह समाज 
अब और कितने दिन जीवित रहेगा | यथार्थम उनकी यह शेका 
निममूल नहीं है । 


भारतवषेकी गत तीन चार मदुमशुमारियों पर विचार 
करनेसे यही निष्कष निकलता है कि हर दृश बर्ष जैनियोकी 
लगभग एक लाख जनसंख्या घट जाती है और यदि यही क्रम 
जारी रहा तो निस्सन्देह लगभग एक शताबिदिम जैनी नामशेष 
रह जावेगे | बोद घर्मका उदादरण दमारे सन्प्ुख है । यह घर्म 
एक समय देशव्यापी दोकर क्रमशः भारतवर्षसे सवेतः लुप्त दो 
गया। पर बौद्ध घमेका प्रचार ससारके अन्य देशोर्म यथयेष्ट हो 
चुका था इस लिये उसका अस्तित्व अभीतक बना हुआ है। 
परन्तु जैनथमकी अवस्था देसी नहीं है। इसका पाया इल 
समय किसी अन्य देशमे नहीं जमा है। इस लिय यदि भारतस 
यह घमें लुप्त हुआ तो उसका स्वेदेश लेप ही समझश्िये | 


देखी भयानक अवस्थाको रोकनेका प्रयत्न करनेमे पहले 
हमे इस बातकी खोज करना चाहिये कि पूर्वेकालम जैन घर्मकी 
उन्नति किसप्रकार हुई थी ओर किन कारणोंसे उसकी अवनतति 
हुई। कारणले द्वी कार्यकी उत्पात्ति होती है।अतः यदि हमे अपने 
घमेकी उन्नति भोर अबनातिके कारण ज्ञात हो गये तो हम 
कदालित्‌ अपती अवनतिको रोकनेमे समर्थ हो सके । 
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जैन धमका सेद्धान्तिक स्वरूप 


जिस प्रकार मनुष्यकी दीघेजीबी धदोनेके लिये व अपनी 
जीवनयाचा सुचारु रूपसे सम्पादित करनेके लिये सबसे प्रथम 
सबल, स्वस्थ, निरोगी शरीरकी आवश्यक्ता है, ठीक उसी प्रकार 
किसी धर्मविशेषको चिरस्थायी द्ोनेके लिये उसके अंगस्थरूप 
सिद्धान्तों ओर नियमंमि सबरूता ओर निरागताकी आवश्यक्ता 
है। अतएव आरम्मम हम जैनचर्मके सवरूपपर दी विचार करेंगे। 
प्रत्येक धर्मकी जांच करनेके लिये मुख्यतः तीन बाते ज्ञानने 
योग्य दव--- 

१ वह परमात्मा व इंश्वरके विषयम क्या कहता दे? 

२ बह आत्मा, जीव च प्राणीके विषयमे क्या कहता है ! 


३ बह जीव और परमात्माम क्य। सम्बंध स्थापित करता 
द्दै? 

ये तीन बात प्रत्येक घर्मकी कुजियां या कसोियां ह। 
यदि कोई धर्म इन तीन बातोहा सनन्‍्तोषज़ञनक रीतिल विवेखन 
करता है, तो समझना चाहिये कि उसमे चिरंजीबी दोनेकी 
योग्यता है। “ जैन धर्म इन प्रश्लोका क्या उत्तर देता है” यह 
जाननेसे प्रथम अच्छा होगा यदि हम जानले कि अन्यघर्म 
इन विपयापर क्या कहते हैँ । जैनधमेकी छोड़ अन्य प्रायः सभी 
धर्म परमात्मा व ईश्वरकफो संसारका कर्ता, धत्तर और संदत्ता 
मानते हैं । इंश्वर शासक दे और अन्य सब लोक उसकी श्रजञा 
हैं। बह प्राणियोंका भाग्यविधायक है | ईप्वए और जीवर्म राजा 
और प्रजञाका सम्बन्ध दे । जीवका कल्याण इंश्वरकों प्रसन्न 
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करनेमे हे । जब जीव स्वतः शुद्ध हो जाता दे तब वद श्श्वरम 
मिलकर अपना अस्तित्व खो बेठता द-उसका अस्तित्व इंश्वरके 
अस्तित्यम लुप्त द्वो जाता है| इस प्रकार ये घर्म जीवकी परा- 
चीन मानते है । 


जैन धर्म परमात्माको जीवकी ही सर्वाश्यव शुद्ध अवस्था 
मानता दे। परमात्मा सष्टिका कताहता नहीं है, किन्तु चद्द 
अनंतज्ञान-अनन्तसुखको भोगनेवाला, अपने स्वमावम लीन 
रहनेवाला, सर्वेतः शुद्ध आत्मा है | वद्द ससारके कार्योले सबधथा 
परे है। यदद संसार अपनी प्राकृतिक शक्तियों द्वारा स्वयं दी 
चलता दह्वै-उसे किसी वाह्य कर्ताकी आवद्यक्ता नहीं द्वे | प्रत्यक 
प्राणी अपने भाग्यका निर्मापक दे ' उसके दुःख खुख उसके ही 
किये कर्मोंके परिणाम है | अपने ही पारुषसे सर्वेत' शुद्ध होकर 
प्रत्येक जीध किसी दूसरे परमात्मामे प्रिछ् नहीं जाता, पर स्वयं 
परमात्मा होजाता है | परमात्मा मनुष्यके लिये कवर आदर्श- 
स्वरूप है। वद्द उसको उन्नति व अबनतिम हस्तक्षेप नहीं 
करता । इस प्रकार जैनधर्म मूलत' स्वतंत्रदा ओर उच्च ध्येयता- 
का पोषक दे । वद मनुष्यको स्वावलम्बी और अपने कर्मोंके 
लिये पूर्णत उत्तरदायी सिद्ध करता है। 


बस्तुके स्वरूपको जेनघर्म अन्य घर्मोकी भांति पकान्त- 
इष्टिसे नहीं देखता । वह उसे भिन्न भिन्न दाष्ट्रको्णोले देखता है । 
डदाहरणार्थ, आत्मा अपने शुद्धरूपकी थपेक्षासे कर्मोंका कतो च॑ 
भोक्ता नहीं है, पर अश्युद्धरूपकी अपेक्षास द्वै । प्रत्येक वस्तु अपने 
द्रव्यकी भपेक्षास नित्य है, पर पर्याय अर्थात्‌ अवस्था-विशेष की 
अपेक्षाले अनित्य दे, इत्यादि | अपने इस अनेकान्त न्यायसे जैन 
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घमें अन्य धर्मोके सिद्धान्तोंको दष्टि-विशेषले युक्तिसेगत मान 
सकता है। दूसरे घम्मोमे यद्द बात नहीं है। 


जैनधमका नेतिक स्वरूप । 


यह तो हुआ सूक्ष्मम जेनधघर्मका सेड्धान्तिक भंग | अब 
उसके नेतिक अंगपर आईये । जिस प्रकार वस्तुस्थरूपके समझने 
में जैनचनभ उस पर भिन्न भिन्न दृष्टियों [ नयों ] से विचार करता 
है, उसी प्रकार मनुप्यके लिये आचारका उपदेश देनेमे भी वद्द 
उसकी द्रव्य, क्षेत्र काकू, भाव संबंधी अवस्थाविशेषको भुला 
नहीं देता | वद पारिस्थितिके अनुसार दी किसी व्यक्तिको घमे- 
पालनका उपदेश देता है। एकचार मरे एऋ विद्वान मिश्रने 
मुझसे कद्दा कि आपको यह मानना पड़ेगा के बोद्ध धर्म जैन- 
घमेकी अपेक्षा अपने स्व्ररूपमें अधिक व्यापक है। अथोत्‌ बोदध 
घमेम चारिश्रका स्वरूप ऐसा है कि सब सस्थातिके व्याक्ति उसका 
निर्वाह कर सक्ते है। पर जैन धर्मके नियम ऐसे नहीं दे। वे 
बहुत सख्त हैं । 


भैने उन्हे उत्तर दिया कि आपका यद भ्रम है! यथार्थम 
जेनधर्मके चारित्र-नियमोंम जितनी व्यापकता है उतनी दौद्ध 
घममे तो क्‍या संसारके शायद द्वी किसी अन्य घममे हो। 
ऊंचेले ऊंचे, सख्तसे सख्त, नियम भी मैन घर्मम हैँ ओर बहुत 
हस्के सीघेसाधे, बाल, बुद्ध अज्ञानी सबके योग्य नियम भी जैन 
घममे हैँ। यहांतक हि एक चांडाल भी अपना चंडालकर्म 
करता हुआ जैनी हो सकता दे | मुनियां और गृदस्थोंके लिये तो 
निथमाका स्वरूप भिन्न भिन्न है ही, पर गृहस्थोंके भी अनेक दर्जे 
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है। जैन घमे कहता है कि थोड़ा चारित्र तो क्‍या लेश चारित्रके 
न पालते हुए भी मनुष्य सच्चा जैनी, स्वर्गगामी और देवों द्वारा 
सतुत्य हो सक्ता दे, यवि बद् धर्मके स्वरूपपर दी श्रद्धा करता 
है। इस समय उसमे चारित्र पालनेकी शक्ति नहीं दे तो न सही। 
यदि उलकी श्रष्दा हे तो कत्ी न कभी चारित्र भो आ दी 
जायगा। बतलाइये, कोनसे अन्य चमेम इतनो व्यापकता और 
डदारताका भाव दे । 


एक अंग्रेज विद्वानने सभ्य पुरुषकी परिभाषाम कहा दे के 
जिसमे किसी प्रकारदी हिसाका भाव न हो वही मनुष्य सभ्य 
है। (5 एशाएशापा] 5 600 जछ0 7388 ॥0 ६00002॥0८ए (० 
0० ए०९०८७ ). जैन घर्म ऐेसे ही जान्टिलमेंन तेयार करनेका 
प्रयत्न करता है, ओर इसके लेये वद पिश्वप्रेमकी शिक्षा देता 
है। सब प्राणियोम मजुष्यले रगाकर चींटी तक, नहीं नहीं, वृक्षों 
तकमें, वही परमास्माकी योग्यता रखनेवारा जीव है| अतपयव 
इस सब प्राणियोंको अपने ही समान समझो ।! उनसे कटठोरताका 
व्यवद्दार कभी मत करो | उनसे प्रेम करो । प्रेम दी घर्मका मूल 
है। जो मनुष्य प्रेमका सच्चा पाठ पढ़ा दे वह कभी कोई पाप नहीं 
कर सकता, फ्योके क्रोध, द्वेष, अहंकारादि कुभावनायें, ज्ञो 
पापकी जड़ छू वे उसके दृदयमे स्थान नहीं पा सकतीं । 


यह ऊन धम्मका खेद्धांतिक ओर नेतिक स्वरूप है । इस पर 
विचार करनेखे यह स्पष्ट हो जाता है कि जैन घतमे विश्वव्यापक 
और दिरस्थायी दोनेकी योग्यता है। अब हम देखेंगे कि इस 
प्रबल घमेकी लेकर हमारे पूेजोने उसे विश्वव्यापक और दिर- 
स्थायी बनानेमे क्‍या प्रयत्त किये ओर थे कद्दांतः सफल हुए। 
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प्राचीन कालमें जैन धमकी उन्नति 


ऋषभदेव तीथेकरके समयमें जब कालका स्वरूप बदरा, 
कब्पव्ृक्षद््प्त हो गये, और समस्त प्रजा भयमोत हुई, तब जैन 
महारथियोने ही उन्हे अखि, मलि, कृषि, आदि षदकर्मोका उप- 
देश दिया | इस प्रकार युद्धविद्या, लेखनकला, कृषि वणिज्य- 
आदि सांखारिक उद्यमेंके आदि-प्रवर्तक वे ही जेनाचाय है 
जिन्होंने उच्च वेराग्यका न केवल उपदेश ही दिया है, पर अपने 
आदशे द्वारा उसे चरितार्थ कर दिखाया है। स्वयं ऋषभदेवकी 
पुत्री त्राह्मी कितना द्वी लिपियों और भाषाओंकी आविष्कर्शी 
हुईं।| ऋषभदेवके पुत्र भरतचऋदर्तीन तत्कालाचित वर्णव्यवस्था 
कर सबके लिये यथायोग्य घर्मेमा्गंका उपदेश द्या। उस 
समय जैनघमको सर्वव्यापी और सर्वजनोलित घनानेके और 
भी अनेक उपाय किये गये जो पुराणो से भलीभांति जाने जासकते 
हैं। पर यह बहुत प्राचीन, पोराणिक कालकी यात दै। ऐति- 
हाखिक समयमे आईये। महावीर तीर्थेकरके समयमे भारत- 
वर्ष हिसा-यश का जोर था, वणभेद बहुत सेकीणें और कटु दो 
गया था, नाना प्रकारके वितण्डाबाद प्रचलित थे, मनुष्योकी 
बुद्धि भ्रमित थी, सब और निराशा और त्राहि त्रादिक्ती आवाज 
खुनाई पड़ती थी । 

महादीर स्वामीने तपस्या द्वारा जितेन्द्रिय दोकर अपार 
आत्मचितन द्वारा केवलक्षान प्राप्तकर भटकेहुए मनुष्योको सुखके 
मार्गका उपदेश दिया। उन्होंने जो उदार सैद्धांतिक और नेतिक 
शिक्षा दी उसका दम ऊपर पिवेचन कर आये हैं । उन्होंने दिसा- 
यशक्षकी नीच दिलादी और यर्ण-लंकीणताको मिदाकर आह्यण 
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और शूद्वौकी गले मिलनेका उपदेश दिया । साकेका द्वार सबके 
लिये ही खोछ दिया। चारों ओर ख्रमण कर भिन्न भिन्न स्थानोकी 
प्रचा्तित साषाओम लागोकी सच्चा मांग समझाया। शिष्टभाषा 
सस्कृतकी उन्हेंने परवाद नहीं की, उन्हें तो पतितों, अधमों, 
अज्लानियें। और भूले भटकाका उद्धार करना था। इस कार्यकरे 
लिये जो कुछ उचित और आवश्यक था वही उन्हे प्रिय था। 
उन्होंने मुनिसंघ स्थापित किये | मुनियोका कतेव्य था कि से 
गृहस्थाकी उपदेश देकर उनकी देशकालानुसार धर्म रुचि 
बनाये रक्‍्खे | उन्होंने अपने शिष्योंम यद भावना भर दी कि 
भूछे भटकोके सुमागे पर लगाना उच्चतम घमे है। 


महावीर स्वामीकों आत्मा मोक्ष खुखका अनुभव करनेके 
लिये संसारसे चली गई, पर उतके उपदेश खंसारी प्राणियांके 
कस्याणार्थ प्रचलित रदे । उनके मुनि और गृहस्थ शिष्पाने 
डनके पश्चात्‌ अपूर्व ओर अद्म्य उत्साहसे धर्माक्षति की। 


आगामी थोड़ी ही शताद्वियाम जेनथम एक वार फिर 
भारतवर्षके उत्तरले दक्षिण और पूर्वसे पश्चिम आसमुद्र व्याप्त 
दो गया। उनके शिष्योमे न व्े-पक्षपातकी गंध थी, न देश- 
पक्षपातका भार था, और न किसी विशेष भाषाभूषा आदिसे 
राग ब द्वेप था। उनकी भावना थी एक मात्र धर्मोन्नाते | इसके 
लिये उनके पास साधन थे, मद्ाबीर भगवानका उच्च आदर्श, 
सिद्धान्तोकी शुद्धता और छोक-व्यापकता, मनुष्यमात्रसे प्रेम 
आए पारस्परिक ऐक्य | उन्होंने समदाष्टेसे आये, अनार, स्लंच्छ 


सब छोगोंको जैन घर्मंका उपदेशास्तत पान कराया और उन्दे 
अपना बना लिया | 
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कथाओसे पता चलता है कि कितने ही आखाये तो यह 
नियम लेलिया करते थे कि हम जबतक इतने अज्जैनोको जैन 
नहीं बना लेंगे तक्तक भोजन नहीं करेंगे। इसके लिये उन्होंने 
अनेक प्रदेश घूमे, अनेक भाषाओंका अध्ययन किया, दूसरे 
घमोके सिद्धान्तोपर सुक्ष्म दष्टिसे विचार किया, और उनका 
जैन सिद्धान्तोंसे मिलान किया | उन्होंने अनेक भाषाओम जेन- 
ग्रेथ लिखे ओर इस कार्य के लिये कई भमाषाओंको तो पहले दी 
पहल उन्होंने साहित्यका रूप दिया। आजसे सवा दो दजार 
वर्ष पूवेकी स्थितिपर विचार कीजिये। मौयेसप्राद चन्द्रगु्तका 
साम्राज्य भारतवर्षम था | ब्राह्षण-धमं और बौद्ध-धम दोनो ही 
बहुत ज्ेर पर थे। उस समय यात्राके इतने अधिक सखुभीते 
नहीं थे जितने अब हैं। आये और अनाये बणेमेदकी बहुत 
प्रबछता थी । ऐसे समयमें जेनाचाये भद्रबाहु ने दक्षिण भारतकी 
यात्राका निश्चय किया-उसी दक्षिणभारतकी जो जनाय॑ द्रविद 
जातियाखे भरा हुआ था। वहां पहुंचकर उन्होंने अपने घर्मका 
प्रचार किया | उनके शिष्योने वहांकी अत्यन्त कठिन बोलयाऊल 
की भाषाओं, जैसे कनाड़ी, तामिल आदिका अध्ययन किया, 
और उन भाषाआंम जैन अ्थ रचे । उन्होने दृक्षिण के 
प्रदेशोँ में कितने दी शिक्षणालय, अनाथालय, औषधि- 
शालाये आदि सर्वोपकारी संस्थायं स्थापित कराई। उन्होंने 
राजद्रबारोंसे अपना सम्बंध बढ़ाया और यहां सम्मान पाया। 
उन्होंने कितने ही राजाओकों जैनी बना लिया, जिससे सहज 
ही घर्मका खूब प्रचार बढ़ा। जैनाचायोंके इन उपायों और 
प्रयत्नोंके साथ आजकरूकी फ्रिश्चियन मिशनरीसोसाइटियोंके 


१० ] हमारा अभ्युत्यान 


साधनोंका मिलान करनसे विद्त होता है कि अपने धर्मप्रचारम 
जिस उत्तम साधनोंका अवलम्धन ये सोसाइटियां के रही ८ उन 
खबका उपयोग हमारे पूर्वज़ोने किया था। आज़ क्रिश्चियन 
बाइईबिल कोई पांचसे भाषाओंमें अनुवादित हो चुकी है। जैन- 
घर्मके प्रथ भी भारतवर्षकी प्राचीन मुख्य मुख्य खमी भाषा- 
ओम पाये जाते दे | दक्षिण्की कनाड़ी, तामिल आदि भाषाओंका 
तो सादिल्यिक प्रारम्भ ही जैनाचार्योके हार्थोसे हुआ है। उत्तर- 
भारतका प्राकृत भाषाओ-जैले मागधी, अधेमागधी, शोरसेनी, 
महाराष्ट्री, अपभ्रंश-आदिका रूप अब केवल जैन साहित्यमें ही 
पूर्णतः देखनेक्रो मिल सकता है। दुसरघमोके तत्व जाननेकी 
जअैनाचायाँकी असी प्रथल उत्कण्ठा रहती थी वह अकलंक 
निकरूंककी जीवन-घटनाभोसे भलीभांति प्रगट होती है। अपने 
प्राण तक संकटम डाल, इन जैनोड्ाारकोने गुप्त रीतिसे एक 
बौद्ध-विद्यालयमें भरती होकर बोद्ध घर्मका अध्ययन किया 
जिसके लिये उनको निकलंकके प्राणाकी फीस देनी पड़ी । इस 
प्रकार अन्य चर्मोंका अध्ययन कर अकलंकदेवने जेन धर्मकी 
जो सेवा की वह इतिहास-प्रसिद्ध है । समन्तभद्वाचायेने गुप्त 
रूपसे पक बड़े भारी शेब-मंद्रिम पुज्ञारीका काये किया और 
अत जैनधर्मका महत्व लोगोंको दिखानेका अचसर मिलाया ! 
जैनियोकी स्थापित की हुई ओपचधिशालाओं आदि परोपकारी 
सेस्थाओके नमूने आज तक गुजरात और दक्षिणम देखनेमे 
आते है। मेखूर प्रान्तके एक प्राचीन शिलालेखम एक जैन दारा 
किसी घममेप्रेमीकी स्मृतिम एक वाचनाडय स्थापित कराये 


जानेका उछेल है । 
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अवनतिका खत्रपात 


इस दविपयको अब और अधिक बढ़ानेकी आवश्यकता नहीं! 
जो ऊपर कहा जा चुका है उसीसे बुद्धिमान्‌ पाठक समझ जांयगे 
कि पूर्वकालम जैनथमकी उन्नति किन कारणोंसे हुई थी। 
सक्ष्ममे ये कारण थे-जैनघर्मकी सेद्धान्तिक ओर नेतिरू दृढता, 
अनुकूलता और जैन-घर्मानुयायियोंम धर्मप्रचारका अदृस्य 
उत्साह, पारस्परिक प्रेम और पऐेक्य, वर्णभेदकी संकीणताका 
अभाव, अपूब त्याग और देशकालाचित साधनोंका अवरूस्थन । 
अब हमें इस अवस्था का आजकलकी अवस्थासे मिलान करने पर 
अपनी अवनतिके कारण ओर उसे रोकनेके उपाय सहज ही 
सूझ पड़ेंगे । जैनधमके सिद्धान्त वे ही है, उसका नेतिक स्वरूप 
बही दे, उन्हीं पृवोचायोके प्रेथ हम अब भी प्रमाण मानते हं। 
अतणएव घम्मके सेद्धान्तिक व नैतिक स्वरूपमें किसी प्रकारकी 
हीनताकी हम अपनी अवनतिका कारण नहीं कह सकते। तब 
फिर शेष कारणोंम ही हमारी अवनतिका बीज होना याहिये। 
सो स्पष्ट ही है । हम आज भद्गवाह, समनन्‍्तभद्र, अकलंक जेसे 
घर्मोद्धारकोकों जैन समाजभे नहीं पते | उन सब सखाधनोको, 
जिनके बलसे हमारे पृ्वोक्त आचार्यान घर्मोन्नति की थी, हमारे 
आजके धर्मघुरंधर देय समझते ूं। आज विदेशी भाषाओका 
अध्ययन करना जैन पंडितःकी दग्मिमि तिरस्करणीय है, ऊन 
अंथोंका प्रेस द्वारा प्रचार करना अनुचित है, जैन समाजकी 
मिन्‍न भिन्‍न जातियोको ऐक्यके सत्रम बांधनेका प्रयत्न करना 
'बर्ण-संकरता' बढ़ाना है । उनकी समझमें बिना कठिन चारित्र- 
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का पालन किये कोई जैनी हो ही नहीं सकता, चांहे वह कैसा 
ही ध्रद्धावान्‌ क्यो न हो | 


जिस जाति-भेदकी ।मात्ति तोड़कर दमारे आचार्योने जैन 
समाजरूपी विधालमवन निर्माण किया था, जिसके भीतर सब 
घ्याक्ति एक गिने जांय व सब एक दूसरेके गले मिले, वह 
विशाल भवन आज अनेक छोटी छोटी तड़ कोटठारियोम विभक्त 
हो गया है। एक कोठारीबालाको दूसरी कोठरीवालॉसे सम्बंध 
करना पाप है | 


जैन समाजम केवल द्गिम्बर श्वेताम्बर भेद ही बड़ा 
भयानक था। उसके कारण ही धर्मान्नतिमें न जाने कितनी 
याघा पड़ी | पर अब तो इन दोनों टुकडोंके भीतर सी न जाने 
कितनी फांके हो गई हैं। द्गिम्बर संप्रदाय आज छिन्न भिन्न 
हो रद्दा है। उसके भीतर मतभेदने भयंकर रूप चघारण कर लिया 
है। जति-भेद इस सीमाको पहुंच गया है कि एक ही आचारके 
सहधर्मी भा एक साथ बैठकर भोजन भी नहीं कर सकते, विवाह 
संबंध करना तो बहुत दूरकी बात हैं । ईंपो, द्वेप, कलद ने समाज- 
को जजेरित कर डाला है। कहांका प्रेम, कहांकी एकता, 
कट्दांकी धर्मोननति ? नये जैनी बनाना तो दूर रहा, प्रतिवर्ष 
हजारों जैनी अजैन बनते जा रद हैं | ऐसी अवस्थामें घर्म-भ्रद्धा 


छ 9 2 हर 
द्वोते डुए भी भरा कान नया आदमी इस समाजमे प्रवेश करना 
पल्ेद्‌ करेगा ? 


हल्दी मेरी एक अन्यधर्मी विद्वान-मित्रसे बातचीत 
हुए, जिसमे मैंने उन्हे जैन धर्मका सर्वतेमुखस्वरूप समझ।या। 
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डसे सुनकर वे आश्चर्यान्वित हो गये ओर बोले कि आप मुझे 
बिलकुल ही नई और केवल ख्याली बाते बता रहे हैं। कहां है 
वह जैन घमंका सर्वेतोम्तुख स्वरूप ? में तो जेन समाजमे बिल- 
कुल दी इसके विपरीत व्यवद्ार देखता हूं | एक इसाई व मुखल- 
मान अपने सहधर्मा भाईको, चादे वह कहींका हो, कोई दो, 
अपने गछेल लगा लेगा ओर उसके साथ एक थारीमे भोजन 
करेगा, पर जेनी तो सब एक साथ बैठकर भोजन भी नहीं कर 
सकते । इंसाई ओर मुसलमान यदि और नहीं तो वर्षम दो चार 
बार एक स्थानम इकट्ठे दोकर इंश्वरकी इबादत करते है, पर कई 
जैनियोंकी तो एक दूखरी जातिके मंद्रिम जानेकी सोगन्ध ही 
रहती है। पशुपक्षीका छुआ हुआ शायद जैनी खा सकता है, पर 
एक अन्य जातिवालेका छुआ पानी भी पीना जैनीके लिये पाप 
है। यह कैसी हृदयकी विशालता हे ? वह कैसा आत्मिक धर्म, 
कैसी आत्माकी शुद्धता ओर केसी भावोंकी उदारता जो दूसरे 
आदमीके छुनेमात्रले छुमंतर हो जाय? यदि दूसरेके साथ 
बैठकर खानेपीनेसे ही किसीका धर्म नष्ट दो जाता हो तो इतना 
कमजोर, ऐसा चश्जल घमं ही किस कामका ? पँस घर्म को दम 
कैसे विश्वघम मान ले ? इत्यादि । 


इनमेले कई बातोंका उत्तर भेने अपने उन मित्रफो दिया। 
पर यथार्थमें उनका वह वाक्य मेरे हृदयस शूलकी तरह चुभ 
गया। कहां दे वह जैन धमेका सर्वेतोमुख स्वरूप? इसी एक 
बाक्यम हमारी उन्‍नति ओर अवनतिका बीज छुपा छुआ है। 
हमने अपने धर्मके उदार स्वरुपके अनुधार व्यवहार करना 
छोड़ दिया, इस लिये हमारी अवनति छुईं। यदि हम उस 
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स्वरूपको समझकर उसके अनुसार काये करने लगे तो मारी 
उन्नति देर नहीं है। 


एक यूरोपीय विद्वानने, जिन्होंने जेन घमेका अच्छा अध्य- 
यन किया है, अपने एक लेखमे कहा है कि जैन घमे महत्वपूर्ण 
बाताँले खाली नहीं है, पर उसकी हीन अवस्थाका कारण यह 
है कि वर्तमानमे एक तो उसके अनुयायी उसके डदार भावोके 
अजुसार चलते नहीं दे और दूसरे थे उसका सच्चा स्वरूप 
संखसारको समझनेका प्रयत्न नहीं करते । 


आज संसारमे इतने धर्म, इतने मत, फेले हुए है कि साधा- 
रणतः कोई किसी धमं विशेषकों समझनेका कप्र उठानिकी 
आवश्यकता नहीं समझता। यह प्रत्येक धर्मवालाका ही कर्तव्य 
है कि वे अपने धमका स्वरूप दूसरोंको उनको माषाओंम सम- 
झाये | यदि आप शान्त और निष्पक्ष भावल विचार करेंगे तो 
आप अवश्य इस नतीजे पर पहुचेंगे कि यदि आज़ हमारे वही 
पूर्र धर्मोद्धारक्क समन्तभद्र य अकलकदेव जैसे आचार्य इस 
भूतल पर द्वोते तो वे धम्मप्रचार के देतु अवध्य अंग्रेजी 
भाषाका अध्ययन करते, क्यों कि यद भाषा आज संसारव्यापक 
हो रहो दे । वे आचार्य अबतक इस भापामें न जाने कितने प्रंथ 
रच डालते जिससे जैन धर्मकी कीर्ति ससारमें जगमगा उठती । 


आवश्यकता अब इसी बातकी दै कि समाजम जैनच्मके उद्दार- 


भावोकी जागृति की जाय और संकोर्णता भुलाई जाय | जैन 
समाजके नवयुवक विद्या 


' थि थिंयोंके लिये ऐसे छात्राठ्योंकी आयो- 
जना की ज्ञाय जहां वे जातीय संकी्णताओे भूतसे बचकर अग्रेज्ञी 


हमारा अभ्युत्यान [ १५ 


भाषाके साथ साथ अपने धार्मिक प्रंथोका भी अध्ययन करें 
जिससे वे जेनधर्मकी मद्दत्ताको समझे और विदेशी संस्कारोले 
बचे | ऐसे विद्यार्थी अपनो शिक्षा समाप्त कर जैन धर्मका अंग्रेजी 
भाषा द्वारा देश विदेशमे प्रचार कर सकेंगे । 


इस समय धर्मान्नतिका बहुत अच्छा अवसर है। संखार- 
में-घम जिज्ञासा फैल रदह्दी है, अद्विसाका सिद्धांत सेलारव्यापी 
हो रहा है । ऐसे समयमें यदि जैन समाज नहीं चेती तो निस्स 
देश उसकी एक शताब्दिमे वही अवस्था होगी जो उसकी दिन 
प्रति घटती हुई जनसंख्यासे बोधित होती दे। या तो जागो 
ओर मिलजुलूकर प्रयत्न करो या चुपचाप संसारसे अपना 
अस्तित्व मिटा डालो । 


संस्कृति-रक्षा 





इस समय जैन समाज के सन्मुख संस्क्ृति-रक्षा का प्रश्ष 
उपस्थित है | अब विचारने की बात यह है कि संस्कृति का 
कया तात्पर्य है और उसकी दम किस प्रकार रक्षा करना चादिये। 
संस्कृति के सम्बन्ध में लोगों भें बहुत पिन्न भिन्न विचार प्रस- 
लित हैं। कोई ब्यक्तिगत जीवन के प्रकार को संकृति कहते है । 
उनके मत से मनुष्य कैसे घर मे रहता है, केस चर्म पहनता 
है, कैसे उठता बैठता है, क्या और किस प्रकार के साधनों द्वारा 
व्यापार धंधा करता है, इत्यादि बाते ही संस्कृति कहलाती हैं, 
और उनकी जो परम्परा प्राचीन काल से चली आई द्वे उसीको 
नियत रखना संस्कृति की रक्षा कहना चाहिये। दूसरे ऐसे 
मनुष्य ू जो व्यक्तिगत नहीं, किन्तु सामाजिक मानताओं व रीति 
रिवाओं को संस्कृति समझकर उनकी प्राचीन परस्परा की रक्षा 
करना चाहते हैं । ये लोग जाति-पांति-भेद, त्रिवादों के विधि- 
विधान पारस्परिक खानपान व्यवहार आदि बातो के देर्फेर में 
सस्क्ृति की हानि देखते ह्ं । एक तीखरा द्लू द्दे जो धार्मेक 
बातो, जैसे मूर्ति-पूजन, शास्त्र-स्वाध्याय, नियम-व्रत आदि को 
द्दी संस्कृति मानते ओर उनकी रक्षा करना चाहते हैँ। और 
चोथे पसे भी विचारक हैं. जो केवऊ संसार के स्वरूप व आत्मा- 
प्रप्मात्मा सम्बन्धी खिद्धान्तो को ही समाजकी संस्क्राति मानते 
हैं। विचार करने पर ज्ञात दवोगा कि ये सभी बाते संस्कृति के 
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अन्तगत तो हैं, पर उनकी कहांतक और किस प्रकार से रक्षा 
करना हमारे लिये हितकारी होगा इसका निर्णय करना बड़ी 
कठिनाई का काम है| यदि हम पूर्वोक्त चारो प्रकारकी बातों को 
खदेव एकली बनाये रखने को ही संस्क्ृति-रक्षा कद्दें तो इमे या 
तो यह कद्दना पड़ेगा कि संस्क्ृति-रक्षा जड़ता और बुद्धिहीनता 
की निशानी है, या यह मानना पड़ेगा कि नये आविष्कार व 
उन्नति तथा विचारों में विकास और परिवर्तन अधःपतन का 
चिन्द्द है । हम चादे जो कुछ समझे, किन्तु विद्वत्सेसार आज 
यह मानता है कि मनुष्य के जीवन में विकास देता चला जा 
रहा दे, वह ठःख की अवस्था से खुख का मार्ग ढूंढ रद्दा है, 
आज किसी भी क्षेत्र में हमे पूर्णता प्राप्त नही है, और जबतक 
पूणेता नही है और मनुष्य अपनी बाछ्धे से काम लेता रहेगा, 
तबतक उसके जीवन की प्रत्यक्ष घारा में परिवर्तन होना 
अनिवाये है। जिन्होंने अपनी बुद्धि से काम लेना और उचित 
परिवतेन करना छोड़ दिया उनका खसेखार में कायम रहना 
कठिन है। 


तब हम किस प्रकारसे संस्कृति की रक्षा करे और साथ 
ही दुनियांमे कुछ कायक बने रहे ? प्रथम तो हमें यद्द स्पष्ट समझ 
लेना चाहिये कि वेयक्तिक खुख और सामाजिक उन्नति के लिये 
वैज्ञानिक शोधों तथा विद्वानों के अनुभव और निश्चित विचारों 
के अनुसार गाईस्थ्य जीवन व सामाजिक रीतिरिवाजोम उचित 
हेरकेर करना आवश्यक है। इसी प्रकार हम अपनी धार्मिक 
मानताओं व दाशनिक सिद्धान्तों को सामयिक युक्ति और तक 
की कसोटी पर सदैव कसते रदइना चाहिये और उनमे जहां 
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शिशिछता या विषमता दृ्टिगोचर हो वहां उचित विचार और 
मथन के लिये द्वार खुला रखना चाहिये। हमे अपना सौरव 
इसमें नहीं समझना चाहिये कि हम आज ठीक वर्दी पर खड़े 
हैं जद्दां हमारे पूर्वज दोखौ या दो हजार वर्ष पूर्व खड़े थे, और 
इतने समय के बीच में दसने अपनी बुद्धिसे कोई काम नहीं 
लिया । किन्तु हमे सदैव आगे बढने का प्रयत्न करना चाहिये 
और अपना महत्व इसमें मानना चाहिये कि दम इतने दिनों में 
कितने मंज़िल आगे बढ़े । संस्क्ृति-रक्षा का में यही सबसे 
उत्तम और वांछनीय प्रयोजन समझता हूं! हमें सदैव ऐसे 
साधनों और प्रमाणो कि रक्षा करना चाहिये जिनसे हमारी पूर्व 
संस्क्तिके वारतम्य का पता लगता रहे | जैन समाजम कब, 
कैसा और किसके द्वारा संस्कार छुआ, उसमे समय समयपर 
कफेसी मानताओं का प्राबल्य रहा, कब कैसे सिद्धान्त प्रतिपादित 
किये गये और डनको कहांतक विस्तार दिया गया, जैनियोने 
कब कैसी संस्थाय स्थापित कीं, उनके द्वारा समाजका कया 
उपकार हुआ, कला कौशल की कब कितनी तरक्की हुई, इत्यादि 
बाते के जीते जागते प्रमाण सुरक्षित रखना ही में उपाद्य 
संस्क्राति-रक्षा समझता हूँ | 


साहित्योद्धार 


इस प्रकारकी संस्क्ृति-रक्षाके हमारे पास इस खमय दो 
साधन मोजूद दे, एक तो हमारा वाइुमय अथोत्‌ साहित्य और 
इलरा अन्य प्राचीन स्मारक, जैसे, शिलालेख, मूर्तियां, आदि । 
जैनियो ने एक ओर साहित्यनिमोण में अद्वितीय परिश्रम किया 
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है, तो दूसरी ओर अखाघारण प्रमाद भी दिशवलाया है। कहां 
तो मद्दावीर स्वामीके समयमेंदी जैनियों का समस्त ज्ञान बारदद 
अंगों में विरचित द्ोगया, और फिर कहां वह धीरे धीरे 
लुप्तप्राय होगया ? पश्चात्‌ के आचायनिभी भिन्न भिन्न समयपर 
भिन्न प्रदेशों में, अनेक विषयोपर भिन्नभिन्न भाषाओं में कठिन 
व सरल दोनो प्रकार के भ्ेंथ रचे । पर इनका शायद शर्तांश 
भी अभी हमारे सामने प्रस्तुत नहीं है। अनेक ग्रंथ तो अनन्त 
की गोद में विलीन दो चुके ओर अनेक अबभी की कहीं बन्द 
कोठरियों में अपनी काया गछ्ा रदे दे या चूदों व दीमक द्वारा 
खाये जा रदे है । ऐसा समय आया कि घवल जयघवल आदि 
जेंसे महत्वपूण सिद्धांत भ्रथाकी भी संसार भरमे केवल एकटष्टी 
प्रति अवशेष रह गई और वद्द भी शताहदियातक अध्ययन का 
साधन न रहकर पूजा की वस्तु बन गई। भारतीय भाषाओं के 
व्रिन्न मिज्न समय की रूपरेखा को बतलनिवाले, तथा इविदास 
पर अच्छा प्रकाश डालनेवाले पंथ! का पठन पाठन बिलकुल 
ही बन्द द्वो गया। उनकी न तो कापियाँ करने की प्रथा रही 
और न किसी में शुद्ध कापी कर सकने व समझने का सामर्थ्य । 
मेरी समझ में इन प्राचीन श्रेथों को प्रकाश में छाना संस्कृति 
रक्षा का सब से भारी और महत्वपूर्ण कार्य है। इसके द्वारादी 
हम अपना सच्चा पूवे मोरव और क्रमिक विकास समश्न सकते 
हैँ तथा दूसरे को भी अपनी पूर्व संस्कृति का कुछ सच्चा शान 
करा सकते हैं । 


इस खाहित्योद्धार के का्यको हम दो भागोंम बांद सकते 
हैं। पक ओर ते हमे अज्ञात सादित्यकी खोज करना चादिये 
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और दूसरी ओर ज्ञात साहित्यका प्रकाशन | अभी नागोर आदि 
कितनेद्दी शास्त्र भंडार पेसे हे जो वर्षोले खुले नद्दी और जहां 
के प्रथोंका अमीतक हमे कुछभी परिचय नहीं है। पेसे प्रेथोकों 
देखकर उनकी सूची आदि बनाना चाहिये और उनको आगे 
छुरक्षित रखनेकी व्यवस्था करना चादिये। इस सम्बन्ध में 
पाठकोंका ध्यान इस बातपर आकर्षित करना चाहता हूं कि 
प्राचीन प्रंथोंको सराक्षित रखने ओर उनकी कापियां सुऊूम करने 
का हमे भाजकल एक बहुत अच्छा साथन उपलब्ध है। लिखित 
कापी कराकर अंथोद्धार करना आजकल बड़ा कठिन है। लेखकों 
को पुरानी लिपि पढनेका अभ्यास नदी रहता, इससे वे शुद्ध 
लिख नही सकते । संडारोसे ग्रंथ दीध समयके लिये मिलना 
कठिन दोता है, इससे वे जल्दी में लिखे जाते हैँ। और फिर 
एकसे दूसरी कापी करानेमें वद्दी कठिनाई उपस्थित होती है। 
खभी बहुत रूगता दै। मैने प्राकृत प्रंथोकी कुछ आधुनिक 
ऐसी अशुद्ध प्रतियां देखी हे ज्ञिनपरले उस ग्रंथका संशोधन 
करना उसी भाषाम नया ग्रेथ लिखनेलेमी अधिक कठिन दे। 
उनके सशोधन के लिये अन्य आदश प्रातियोंकी आवश्यकता बनी 
दी रहती दे | अतएव हमें श्राचीन प्रेथोंकी कापियां अब फोटो 
द्वारा कराना चादिये। अंथों का फोटो बहुत जल्दी और बिलकुल 
उसी रूप में खुलभतासे लिया जा सकता है। हजारों पृष्ठोंके 
प्रंथको आप कुछ घंटों में काटोन्राफ करा सकते हैं, और 
निगेटिव सुराक्षेत रखकर जब जितनी प्रातियां आप चाद्दे छाप 
सकते हैं । इसके पश्चात्‌ आदशे प्रतिकीमी कुछ जरूरत शाष 
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नही रह जाती | यदि वह उसी क्षण नषश्टभी होजञाय तो हमारे 
साहित्य को लेशमात्र भी क्षति नही पहुंचेगी | 


जो साहित्य इस प्रकार से हमे ज्ञात हो जावे उसे धीरे 
घीरे सशोधित कराकर प्रकाशित करना साहित्य का दूसरा 
भाग है। इस ओर अनेक ग्रेथमालाये काये कर रही हदे। 
माणिकर्चेद्र अ्थमाला ने जैन साहित्य की अपूर्व खबा की है, 
ओर इस सफलताका श्रेय अ्रंथमाला के मंत्री, प्रतिभाशाली 
साहित्योद्धारक पंडित नाथूरामजी प्रेमी को है। उनके द्वारा इस 
प्रंथ-माला से अबतक लगभग चालीस ग्रेथ नई खोज के 
प्रकाशित हो चुके हैं ओर कई छप रहे है | अपभ्रंश सादित्य 
के उद्धार के हेतु कारंजा जैन प्रथमाला को जन्‍म देकर श्रीमान्‌ 
गोपाल्सावजी चवघरे ने जैन साहित्य का बड़ा उपकार किया 
है। इस प्रंथमालसे अबतक चार अंथ प्रकाशित दो ज्के हैं। 
दूसरी ओर श्रीमन्‍्त सेठ लच्मीचंद्रजी भलखावालाने घवल 
जयघवल ग्रथों के संशेधन-प्रकाशन के लिये एक अच्छे 
दान का ट्स्ट रजेस्ट्री करा दिया है। घवलादि ग्रंथों का 
संशोधन प्रकाशन जितना महत्वपूर्ण है, उतनाही कठिनभी दै। 
मुझे यहां यह प्रकट करते हमे होता है।कि इसका संशोधन 
कारये प्रारम्भ हे! चुका है। और यदि समय ओर परिश्यिति 
अनुकुल बनी रही तो शाध्र ही इसका एक खंड प्रकाशित भी 
होगा | प्राचीन साहित्य के प्रकाशन की भावना आज़ अनेक 
हृद्या में उठ रही है ओर सबसे आनन्द की बात यह है कि 
यद भावना कुछ उन छोगोके हृदयमभी है जे। प्रेथभडारोके 
अधिपति ६ । उदादरणार्थ, कारंजा का प्रमुख शास््रभंडार 
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बलात्कार गणका है, और इस गणके नेताओं ने अपनी एक 
प्रेथमाऊासी प्रारंभ की | पर दुःख का विषय है कि इस माला 
भें घनाभाव के कारण केवछ एकऋही पश्रंथ प्रकाशित हे सका 
है. और वदभी अमरावती के धरीमान्‌ नागोसावजी के दानसे । 
थे सब साहित्योद्धारक हमारे घन्यवाद के पात्र है । आवश्यकता 
की दृष्टि से इस क्षेत्र अभी वहुत ही कम कार्य हुआ दे व 
हो रहा है। इसके लिये हमे काशी की नागरी प्रचारिणी समा 
जैसी एक संस्था स्थायी कायम करना चाहिये जो अज्ञात 
साहित्य की खोज ओर ज्ञात साहित्य का प्रकाशत खुब्यवस्थित 
रूप से कर सके। यद्ां यद भी उल्लेखनीय दे कि आरा के प्रतुख 
रईस ओर दमारी समाज के एक अग्नगण्य धनी और कणधार 
भ्रीमान्‌ सेठ निमलकुमार व उनके भाई चक्रेश्वर कुपार जी ने 
अपने जेन-सिद्धान्त-भवन से “ जैन सिद्धान्त ” भास्कर नामकी 
पैमासिक पत्रिका पुन प्रकाशित कराना प्राश्म्भ कर दिया है | 
इस पत्रिका के द्वारा भरी प्राचीन साहित्य प्रकाशन में बड़ी सद्दा- 
यता मिलेगा, ऐसी आशा की ज्ञा सकती है।* 


५ प्राचीन साहित्य के उद्धारके साथ साथ हमें एक्र ओर 
काययकोी आवश्यकता है, ओर वह है, छुदर और उपयोगी नवीन 
साहित्यका निर्माण | प्राचीन ग्रेथोंके खुदर अनुवादों तथा जैन 
आचार, जन दर्शन, जेन इतिहास व पुरातत्व आदि विषयक 
नवीन भ्रंथेकी अभी बड़ी कमी है-एक प्रकारस अभावद्दी हैं। 
संखारम तथा विशेषतः अपनेही देश और समाजमे जैन संस्कृति 
की जानकारी बढ़ानेके लिये आजकलकी भाषाओं पेस्से 


अंक क जीव प्र पेसे स्ंथ 
कराये ज़ानेकी आवश्यकता है। इस ओर छुयोग्य और 
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परिश्रमी विद्वानोंको उत्तेजन दिलानेके लिये दम कुछ अच्छे 
पुरस्कारों की व्यवस्था करना चाहिये । अभौभी कभी कभी ऐसे 
खाहित्यके निर्मोणाथे कुछ पुरस्कारोंकी घोषणा होती खुनी 
जाती है, पर इस चिल्लर उत्तेजनासे अभीष्टकी यथार्थ सिद्धि 
नही होती । 


ग्राुकृत भाषाका अध्ययन 


यह समय बड़ी कठिनाई का है। प्राचीन संस्कृत प्राकृत 
भाषाओं और उनमे लिखे धारक पेथों के पठन पाठन 
की हार्दिक इच्छा दिनो दिन कमर होती जाती है | अनेक 
वर्षोसे जैनियां की यह पुकार थी कि जैन प्रेथ यूनीवलिडियों 
के कोसोँ में नियुक्त किये जाना चाहिये । अब जैनियाँ 
की खाल भाषा प्राकृत व उस भाषा के लिखे श्रेथों। की पढाई 
के लिये यूनीवर्सिटियोंने खास कोसे नियत कर लिये हैं । 
किन्तु खेद दे कि इनके पढनेवाले ही कोई साम्दने नहीं आते। 
नागपुर विश्वाधेद्यालय ने प्राकृत के कोर्स कई वर्षा से एफ. प., 
बी. ए. व एम. ए., के लिये बना रखे हैं। पर अभी तक किसी ने 
इन कोसों से छाभ उठानेका प्रयत्न नहीं किया। यूनीवर्सिटी ने 
आअप्रेजी न जाननेवाले विद्यार्थियों के लिये प्राकृत के कोसे भी 
रक्‍़्खे हैँ | यदि मांग होतो जैन न्याय व सिद्धान्त के कोर्स भी 
रक्‍खे जा सकते हैँ।पर इनले भी कोई छाम डउठाता नही 
दिखाई देता | प्राकृत भाषाओं के योग्य विद्वानों की बड़ी कमी 
होने के कारण हमारे प्राचीन सादित्य का संशोधन भी बहुत 
दी घीरे घीरे हो रहा है। अतरव इन प्राकृत कोसों का अध्ययन 
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करने के लिये भी कुछ उत्तेजना दी जाने की आवश्यकता दे | 
जैन पाठशालाओं तथा मद्दाविधालयों में प्राकृत भाषा का कोखे 
भी रखा जाना चादिये। उत्तेजना के लिये प्राकृत पढने वाले 
तथा उसमें अच्छी योग्यता से पास होने वाले विद्यार्थियों के 
लिये कुछ खास छात्रवृत्तियों और पुरष्कारों की योजना की 
जाना यादिये ! अभो जो छात्रवृत्तियां जैन फंडो से दी जाती 
हैं वे प्रायः केवल गरीब विद्यार्थियों की सहायतार्थ दी जाती 
हैं। उनसे छात्रों में जैन संसक्ृति के सम्बन्ध की कुछ योग्यता 
प्राप्त कराने का कार्य नही सधता। मेरी रायके अनुसार 
छात्रवृत्तियां दो प्रकार की नियत कश्ना चाहिये-एक तो गरीब 
विद्यार्थियों की सद्ायतार्थ, और दूसरी प्राकृत व जैन सिद्धान्त 
में योग्यता प्राप्त करने के निमित्त । इस दूसरे प्रकारकी वृत्तियों 
द्वारा हम प्रातिवषे प्राकृत भाषाके कुछ बी. ए., व एम, ए., 
पास विद्यार्थी तेयार कर सकते हैं, जिनसे साहित्योद्धार के 
काये की कुछ आशा की जा सकती है। 


जैनियों में शिक्षा बढाने के लिये छात्रवृत्तियों की बड़ी 
आवश्यकता है। इस कारये में भो बम्बई के माणिकचंद्जी द्वारा 
स्थापित जुबिली बाग ट्रस्ट फंड की जितनी प्रशंसा की जाय 
थोड़ी है। इस फंड के द्वारा न जाने कितने गरीब जैन 
विद्यार्थी पद लिखकर आज्ञ उच्च पदोपर पहुंच चुके हैं। इस 
आवश्यकता के हमारे प्रिय बन्धु बैरिस्टर जमनाप्रसादजी 
सबजज ने खूब अनुभव किया है और अत्येत हपेका विषय द्दै 
कि उन्होने प्रेरणा करके भेरूसा के शीमन्त सेठ रूक्ष्मीचदजी 
कार पक बारह हजार का फंड छात्रचृत्तियों के लिये स्थापित 
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कराया है इसके लिये उक्त दोने वन्धु अभिनद्नीय हैं। 
क्या हम आशा करें कि यह फंड जुबिछी बाग टृस्ट फंड के 
समान समाज की चिरस्थायी खेषा करेगा ? 


जैन कलिज 


चूँकि यहां में जैनियोम शिक्षा बढाने के विषयपर आगया 
हूँ, अतपव यहां एक और महत्वपूण विषय पर अपना मन्तव्य 
प्रकट करदेना उचित समझता हूं। इधर कई दिनों से एक जैन 
कालेज की स्थापना की चचो समाज में चल रही है | कुछ यर्ष 
पूथे इस कार्य के लिये हमारे पूज्य विद्वान भी गणेशप्रसादजी 
वर्णी तथा दीपचन्दज्ञी वर्णा ने जी तोड़कर परिभ्रम किया था। 
इस कार्य के लिये वे समाज भर में खूब घूमे, यद्धांतक कि इस 
परिश्रम से उनके स्वास्थ्यको भी क्षति पहुँच गई । पर अन्ततः 
फल कुछ न हुआ और उसकी चचो एक प्रकारसे बन्द्सी हो 
राह । पर अभी अभी हमारे मान्य और खुयोग्य विद्वान पं. 
अजितप्रलादजीने इस विषयको पुनः जीवित किया है। कौनसा 
ऐसा हृदय होगा जो कालेज जैसी एक अपनी खंस्था स्थापित 
होने की आशा से फूल न उठे ? यथाथतः समाज में घ देश में 
उच्च शिक्षा बढाने के ।लिये जितनी संस्थाये स्थापित की जा 
सके उतना ही अच्छा है । पर विचार करनेकी बात केवल यही 
है, कि दम कहांतक पऐली संस्था को स्थापित कर 
सकते, चला सकते तथा उसके द्वारा जेन संस्कृति को 
लाभ पहुंचा सकते है? सारी जैन समाज संख्या में केघल द्स- 
बारह लास ही है, चद भी सारे वेशभर में तितर वितर फैली हुई 
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है। उससे श्री दिगरुपर, श्वेताम्बर थ स्थानकवासी जैसे कट्टर 
ऋर परस्पर विंद्वेषी सम्प्रदाय बतेमान हैं ओर अपनी अपनी 
विशेषता कायम रखनेपर तुले हुए हैं। एक एक संप्रदायके भीतर 
भी ज्ञाति-भेद और गण-भेद के ऐसे ऐसे परदे पड़े हुए हैं. कि 
उनमे परस्पर प्रेम, सद्दाउुभ्ृति व एकत्थ की मात्रा बहुतदी कम 
है। कितने खेद को बात हे कि एक दी जाति के भीतर केवल 
गण का भेद, जैले सन-गण या बलात्कार-गण, पड़ज़ाने से या 
मूर्ति-पृजक व समेया भेद हो जाने से, न केवल उनमे कोई 
सहमोज नही हो सकता, बल्कि विद्वेष ओर झगड़ा बढता दृष्टि- 
गोचर होता है। एसी अधस्था में कालेज जैसी संस्था को 
घार्मिक व सामाजिक दृष्टि स सफल बनाना मुझ तो बड़ी टेढी 
खीर दिखाई देती है । अतएव इसके पूर्व कि हम ऐेसी संस्था को 
जन्म देनेका उपाय करें, हमको इसस कुछ छोटी बातों में सफल- 
ता प्राप्त करनेका प्रयत्न करना चाहिये। में तो जैन समाज के 
छिये कालेज या यूनीवर्सिटी खोलने की अभिकाषा को तभी कुछ 
युक्ति संगत समझ सकूंगा जब समस्त जैन समाज पारस्परिक 
विद्वेबको मिटाकर अपनेको एक समझने लगे, साम्प्रदायेक 
भेदोपर जोर देना छोड़ दे, तथा एक ही प्रकार के संस्कार और 
आचार व्यवद्दार की कदर करने रूगरे । और ऐसी परिस्थिति 
निर्मोण दो जानेका विश्वास हमे तब होगा जब ये सब सम्म- 
दाय, छात्रवृत्ति, छात्रालय, साहित्यप्रकाशन व नूतन साहित्य 
निर्माण व धार्मिक भचार आदि कार्यों मे सहयोग करने छगे। 
चतेमान परिस्थिति में, मेरे ध्यानसे, छात्रवृत्ियों तथा छात्रा- 
झयो दारा जैन बारूको व युवकोंका उच्च शिक्षा प्राप्त करने में 
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सहायता पहुंचाई जा सकती है, तथा उन्हें जेन संस्कृतिका शान 
कराया जा सकता है। यदि फोई विदयालयही स्थापित करना है 
तो आजकल की परिस्थिति में कुछ औद्योगिक शिक्षा के प्रबन्ध 


कर देनेले समाजका अधिक लाभ हो सकता है | 


जैन संग्रहालय 


अब में जैन संस्क्रति की रक्षा के दूसरे साधन अथोत 
शिलालेख ब मूर्ति मंदिरों आदि के विषयपर आता हूं। अखिल 
भारतीय पारषद्‌ जैन इतिद्ास तैयार कराने के सम्बन्ध में कई 
वार प्रस्ताव कर चुकी है और इस ओर परिषद्‌ के पत्र “वीर ! 
के सुयोग्य सम्पादक कामताप्रसादजीन बहुत कुछ प्रयत्न भी 
किया है | इतिड्वास संशोधनके कार्य में परिषद्ने मुझ पर भी कुछ 
बोझ डाल रखा है। मैने इस विषयपर बहुत बिचार किया है, 
और यथाशक्ति जन इनिहास विषयक बातोका अध्ययन भी 
किया दे । मुझे निश्चय दे कि जबतक जैनियों के समस्त शिला- 
लेख खुचारु रूपसे एकत्रित करके प्रकाशित न किये जांयग, 
प्राचीन जेन आचार्यों के ग्रेथों में प्राप्त प्रशास्तियां एकत्र न की 
जॉयगी, ऐतिहासिक दश्सि उपयोगी प्राचीन अथ सुप्रकाशित न 
किये जौयंगे तथा जैनियों के प्राचीन स्थानोंका पूर्ण अध्ययन न 
किया जायगा, ओर फिर उपयुक्त सामथ्रीका इतर समाजों के 
अथी आदिलख प्राप्य सामग्नीका सुकाबलछा नहीं किया जायगा; 
तबतक सच्चा प्रामाणिक जैन इतिहास नही लिखा जा सकता। 
जो कुछ लिखा भी ज्ञायगा वह या तो पिष्टपेषण ही द्वोगा या 
अप्रामाणिक, अनधिकार चेष्टा | अतश्व दम शिलालेखादि-संगप्रह 
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की ओर ध्यान देना चाहिये | कई पुरातत्व सम्बन्धी सरकारी व 
इतर पत्रिकाओं में जैनियों के अनेक शिलालेख निकल चुके हें। 
उन्हे एधकजित कर क्रमवार प्राशित कराना चादिये । भारतीय 
सरकार द्वारा प्रकाशित ' पएपीमाफिया इंडिका ' तथा ' एपी 
झ्राफिया कर्नांटिका” 'इंडियन एंटिक्वेरी/' 'मेसर पुरातत्त्व रिपोर्ट! 
आदि पत्रिकाओं में जैनियों के अनेक शिलालेख निकल जुके हैं। 
कितनेद्दी स्थानों पर अनेक शिलालेख पाये जाते हैं, जिनपर 
अभीतक विद्वानों ने विशेष ध्यान नहीं दिया। झांसी जिले के 
देवगढ़ क्षेत्र मंदी छगभग दो सो शिलालेख विद्यमान हैं। अभी- 
तक इनके पढे जाने का समुचित प्रबन्ध नद्दी हुआ है। यह 
कार्य अत्यन्त मद्त्व का है । 


जो मूर्तियां व खडहर इधर उधर पाये जाते हैँ उनके लिये 
हम एक एसा भवन बनाना चाहिये जद मूर्तियां सुव्यवस्थित 
रखी जासके तथा पुरातत्व व प्राचीन कला के नमूने संप्रद किये 
जासके | इस सस्थाले एक तो इमारे इन स्मारकों की रक्षा 
होगी और दूसरे दर्मारे पाख एक ऐसा स्थान हो जावेगा जहां 
हमारे पुरातत्व की खब खामग्री संग्नही हो !' किसी प्राचीन 
स्थानपर मूर्ति या मंदिरका खडहर पाये जानेपर फौरन उसके 
उद्धार के लिये चनन्‍्दा वसूल करने लग जाना उचित नहीं | यदि 
धह मूर्ति यः खंडदर कला या इतिहास की दृष्टि से कुछ 
महत्व रखते हों और उनका उस स्थान से अविनाभावी सम्बन्ध 
हो, तभी वहां उद्धार की योजना करना चाहिये। अन्यथा 
उसी एक भवन में वहां को सब उपयोगी सामग्री भेज्ञ देना 
खाहिये। आजकल अजुपयोगी स्थानों पर उद्धार के काम में 
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यहुत घन और शाक्ते का अपव्यय हो रहा है। कुल तीथ स्थानों 
का एक एक खवांगपूर्ण इतिहास खंग्रद्दीत करके सबित्र प्रका- 
शित कराना चाहिये | यह, जानकारी के लिये, तथा इतिद्दास 
के लिये, बहुत उपयोगी कार्य द्वे । मुझे यद्द प्रकट करते बहुत 
हर्ष दोता दे कि हमारे बड़े इंतिहाख-प्रेमी क्रीमान सिंघई 
पत्नालालजी ने भातकुली क्षेत्र का एक सर्वाग सुन्दर इतिहास 
लिखा है जो शीघ्रद्दी प्रकाशित दोगा। में आशा करता हूं. कि 
वह इतिहास अन्य क्षेत्रों के इतिहास-निर्माण के लिये पथ- 
प्रद्शोन का कार्ये करेगा | 


जैन संस्थाएँ 


इसी सम्बन्ध में में एक और महत्वपूणे प्रश्ष पर अपना 
मत प्रकट कर देना उचित समझता हूँ। यह बात यहां किसी 
से छूपी हुई नहीं है कि जैनियो के मंदिरों व अन्य धार्मिक 
संस्थाओं की साम्पत्तिक व्यवस्था कई वर्षों से बहुत शिथिल 
हो गई है। पदले जब पंचायत का प्राबल्य था और सामाजिक 
या जातीय बद्धिष्कार का भारी डर रद्दता था तब इन संस्थाओं 
का प्रबन्ध एक प्रकार से ठीक चल सकता था । किन्तु जब से 
पंचायत शक्तियां शिथिल द्वो गई है और जातीय बहिष्कार का 
उतना डर नही रहा है तबसले मन्दिर आदि के प्रबन्ध और 
हिसाब किताब में बड़ी त्रुटियां रहने लगी हेँ। जिनके हाथ में 
एक बार प्रबन्ध क्री बागडोर या द्वव्य पहुंच जात है, वे उसे 
अपनी निजी सम्पक्ति समझ बेठते हैं, ओर फिर समाज की 
इच्छा की अवददेलना करने रूगते दूँ। परिषद्‌ ने अतेक बार 
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यह प्रयत्न किया कि सब जगह के मन्दिरों का हिलाब किताब 
संप्रह करके प्रकाशित किया जाय और जिनके ऊपर मन्दिरों 
का कज्ञो है उनसे धसूल करके उसके समुचित उपयोग का 
उपाय किया जाय। किन्तु इस कार्य में परिषद्‌ को जरा 
भी सफलता नहीं मिली | कोर हिलाब किताब देने को 
राजी ही नहीं है । मन्दिर क कर्ज का तकाजा करने 
याले को वे अपना शत्रु समझ बैठते हैं । अनेक 
जगद यही मंदिरोंका हिसाब-किताब सामाजिक फूट और 
विद्वेष का कारण बन रद्दा है। तात्पये यद्द कि पंचायत शक्ति 
दूट जाने से इन सार्वजनिक संस्थाओं के प्रबन्ध में पूरा निय- 
श्रण और शासन रखनेकी शक्ति समाज में नही रही। इसो 
प्रकार की परिस्थिति हिन्दू समाज में भी विद्यमान दै। और 
इसी दुदेशा फे खुधारने के लिये बम्बई प्रान्त में एक कानुन पास 
दोगया है। उसी के समान कानून सी. पी. प्रान्त की कौखिल 
के सन्मुख भी पेश है। इस कानून का तात्पर्य केवल यही दे कि 
घार्मिक संस्थाओं के द्रव्य को कोई दहड़प न कर सके और प्रति- 
ये प्रबन्धकों को संस्था के आय-व्यय का द्विसाब सरकार को 
समझाना पड़े । जब समाजमें इन संस्थाओं के सुप्रबन्ध की 
शाक्ति नही दे, उनके लिये उन्दे दिनिरात झगड़ना पड़ता है, 
आपसी फूटा में पड़ना पड़ता है और फिर अन्ततः सरकारी 
अदालता की ही शरण लेना पड़तो है, तब फिर इसमें क्‍या 
बुराई दे कि हम प्रबन्धकों को इस उच्छेखछता के नियन्त्रण के 
लिये सरकार को हिसाब लेनेका अधिकार दे दें, और स्वयं 
डपयुक्त कुल बुराइयें। से बच जावे । मेरी राय में ज्ञिन जैनियां 
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को इस निर्माल्य द्ृब्य से स्वार्थ ओर मोह नहीं है उन्हे इस 
बिल का स्वागत करना चाहिये । 


समाज-सुधार 


भारत देश में इस समय जो समाज-सुधार की लहर उडी 
है उसके मुख्य अग तीन हेँं--ख्रियों की अवस्था और अधि- 
कारों मे परिवर्तन, जातिभेद-तिरस्कार और अस्पृश्योद्धार । 
अंग्रेजी भाषा ओर संस्कृति के प्रसार के साथ भारतीय जीवन 
में एक बड़ो विषमता उत्पन्न हो गई है । अप्रेज़ी पढे लिखे और 
बेपढों का बोलचाल, वेषभूषा, रहनसहन व विचारों में बढ़ा 
अन्तर पड़ गया है| यह अन्तर समाज में ही नही, एक घरके 
भीतरभी घुसा हुआ दृ्टेगाच्चर होता दै। एकद्ी पतिपत्नी के 
जीवन और विचारों में विषमता उत्पन्न द्वो जाने के कारण 
उन्हे सच्चा दाम्पत्य-खुख प्राप्त नही हो सकता | वे पक दूसरे 
के भावों मे प्रवेश करने और परस्पर सहानुभूति रखनेमे 
अशाक्त रहते हैं। जिन उच्च आध्यात्मिक, राजनेतिक थ सामा- 
जिक बातांसे पतिका हृदय ओतप्रोत है उनतक पत्नी की 
पहुंच नहीं, तथा जिन घरेतल्टू बातों में पत्नी की अभिरुलि 
है उनमे पतिकाो कुछ सार नहीं दिखता । ऐसी अवस्था 
न तो दम्पती के लिये और न भावी सन्तान के लिये भ्रेयसर्कर 
कही जा सकती है। तब फिर यातो पतियों का इस शिक्षा 
ख्र रोकने का प्रयत्न करना चाहिये या पत्नियां को भी उस 
शिक्षाका अधिकारिणी बनाना चाहिये। यह स्पष्ट ही 
हैकि पुय्षोभ शिक्षा के बढते बेग को रोकना न तो 
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साध्य है और न वांछनीय है। अतएव यह आवश्यक ठद्दरता है 
कि लड़कियों को भी उच्च शिक्षा देना चाहिये! वस्तुतः आज 
हिन्दू समाज में प्री-शिक्षा धीरे धीरे खूब बढ रही है. और 
कालेजों में पढने धाली लड़कियों की संख्या दिनों दिन बढ़ती 
जा रही है। इस शिक्षा का यह आवश्यक अंग है कि परदा 
की प्रथा उठ जाय | महाराष्ट्र देशा में तो बैसी परदा की प्रथा 
पहले से भी नही है जैसा उत्तर हिंदुस्थान में है। पर उत्तर में 
औ अब यह प्रथा उठ रही है। यद्द बात सच है कि पुरुषों का 
प्रघान क्षेत्र समाज में और स्रियों का गृह में है। पर जिस 
प्रकार समाज में कार्य करने पर भी ग्रह कार्य से सर्वेथा 
डदासीनता पुरुष म॑ क्षम्य नही गिनी जा सकती, उसी प्रकार 
गृह काये में अधिकतः रहनेवाली स्री को बाह्य सृष्टि ले बिल- 
कुल अनभिश रखना अच्छा नही कहा जा सकता। इस ज़माने 
में स्त्रियों को शिक्षित व स्वावलम्बी बनाने की आवश्यकता 
है। स्वास्थ्य के नियमों का पालन, बालकों की शिक्षा तथा 
गृह-व्यवस्था जिस प्रकार पढ़ी लिखी स्त्रियां कर सकती हैं 
बैसी अपढ नही । अतपव इस ओर प्रगतिशोल होने की जैन 
समाज मे आवश्यकता है। 


वर्णाभ्म धरम एक प्रकार से हिन्दू घमे का आवश्यक अंग 
रद्या है। पर उसमें आज़ भारी विछुत्र उपस्थित हुआ दे और 
जो विचारशील अनुभवी विद्वान हैं वे समझ गये हैं कि इस 
जन्म से प्राप्त सामाजिक अधिकारों या अनघिकारों की 
परस्पर अब अधिक नहीं चछ सकती और न उसे चलाना 


पांछनीय दे । जैन धघम्म में तो इस ज्ञाति-पांति भेद को 
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कोई स्थान ही नहीं है। पर समाज के दुभांग्य से यह भेद्‌- 
विष जैनियाँ में इस प्रकारले फैल गया है हि जिसके कारण 
समाज को सामूहिक शाक्ते बिलकुल दी नष्ठ हो गयी है। एक 
दस बारह लाख की छोटीसी समाज में पहले तो तीन सम्प्रदाय, 
फिर उनमें था चोरासी चोरासी जातियां, और फिर उनमें भी 
छोटे मोटे अनेक फुटान । जातियाँ भी ऐसी कि जिनमें 
सहभोज नही, परस्पर विषाह-सम्बन्ध नद्दी । इस परिस्थिति के 
रहते हुए हम आशा करते हैं के जेनी अपने को एक समझे, ये 
एक दूसरे के सुख-दुखम अपना सुख दुख समझ ओर परस्पर 
सहायता करें ओर सहाजभूति रक़्खे। मेरी समझ भें यद आश्या 
करना विचार-द्वोनता का धोतक है, मानवीय प्रकृति के अज्ञान 
का चिन्द्र है। जिस व्याक्ते या समुदाय के साथ बैठकर खाना 
आप अनुचित और पाप समझे उससे द्वार्दिक सद्ययोग और 
सहानुभृति की आप कितनी आशा कर सकते हैं ? बालुका के 
रूखे कण्णाम कहीं परस्पर आकर्षण हुआ है ? यद्दी कारण है कि 
समाजको ठोस बनाने के जितने प्रयत्न किये गये डे व किये 
जा रहे दे वे निश्चयतः असफल ही हॉगे। यदि हम जैन 
समाज को ठोस, एकद्लक और एकद्लिि बनाना चाहते दें तो दम 
सबसे पूथे इन जाति-भेदों को भ्रुद्ानिका प्रयत्त करना चादिये 
ओर खमस्त समाज में रोटी-बेटी व्यवहार प्रारम्भ करना 
चाहिये । 


दिंदुओं में अस्पृश्यों का प्रश्न बड़ा जटिल हो उठा है और 
अब ऐसी अवस्था उपस्थित हुई है जब या तो हिन्दू समाज 
प्रबल ओर सु्लंगठित बन जाय या सदा के लिये जर्जरित ओर 


इड ु संस्कृति-रक्षा 


विर्धल हो जाय । अस्पूस्यों को अब अपनी अस्पृश्यता असह्ाय हो 
उठी है और वे किसी धमे-विशेष से अधिक खामिमान और 
आंत्मगौरव को समझने लगे हैं । जेनियों फे अन्द्र भी कितनेददी 
अस्पृदयथ पर्तमान है। ऐसी कितनी ही जैन जातियां हूँ जो 
समाज में दीवता ओर (िरस्कार की दृष्टिसे देखी जाती हैं, 
तथा धार्मिक अधिकारा, जैसे, पूजन-द्ृ्शन आदि में भी उन पर 
नियंत्रण लगाया जाता है। यह अवस्था अपमानित व्यक्ति के 
लिये पहले बुरी लगती है और फिर चौरे घीरे असहछाय होजाती 
है। मन का खेद तिरस्कार तथा घृणा में परिणत हो जाता है 
और फिर फ्राध व विद्वेष में। उस अवस्था में व्याक्ते जो न कर 
बैठे थोड़ा है। जेन समाज के अन्द्र ऐसी अवस्था होते हुए 
हमारे कितने ही घमोत्मा अजैनो फो जैन बनाने की स्कीम पेश 
करते हैं और गम्भीरता से प्रयत्न भी करने छग जाते है। जब- 
तक जैन समाज जाति-पांति भेद्‌ के दलदल से ऊपर नहीं उठ 
सकता तबतक कोन स्वाभिमानी जनसमुदाय ऐसा होगा जो 
इस संकीणेता के पोषक समाज में घुसकर अपनी बेइज्ज़ती 
करावेगा ? 


हमारे सन्‍्मुख इस समय एक बड़ी गम्भीरता का प्रक्ष उप- 
स्थित है। बस्बई प्रान्त में जो हिन्दू घार्मिक संस्थाओं के 
सम्बन्ध का बिल पास हुआ है उस सस्बन्ध में जैनियों से पूछा 
जा रहा है कि वे हिन्दू दें या नही। जैन समाज स़संगठित न 
होने के कारण इसके उत्तर दोनो प्रकार के दिये जा रहे है। 
किल्तु मेरा ख्याल दे कि यद क्षणिक उत्तेजना और स्फूट मत- 
प्रदान क! विषय नह है। जैन समाज को इसका उत्तर विचार 
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के साथ एक राय से देना चाहिये था। पर समाज संगठितदी 
नही दे | इस सम्बन्ध में हम यद्द ध्यान में रखना चाहिये कि 
जैनी तमाम देशभर में विखरे हुए हैँ, और उनका हिन्दू समाज 
से घनिष्ठ सम्बन्ध है। में नदी समझता कि किसी भी सामाजिक 
बात में हिंदुओं और जैनियों में अनेक्य हो। यहददी नद्दी किन्तु 
जैनियो में अनेक जातियाँ जेसे अग्रवाल, भ्रीमार आदि इस 
प्रकार की भी हूँ जिनमें द्विंदू वेष्णवों के साथ विवाद सम्बंध 
बहुत काल से द्वोते आ रहे हैं। अतएव यद्द तो निर्विबाद दे कि 
सामाजिक दष्टिसे जैनी और हिंदू प्रायः एक दे । अब रही घमे 
की बात | यहांसी यदि जैनी अपने स्पाद्वाद नयसे काम ले तो 
उन्हे हिन्दूघरम से अपने का सर्वथा पृथक्‌ करने की आवश्यकता 
नही है। इसमें उनका कल्याण भी नही है। आज आवद्यकता 
भेदों को मिठाकर, या कम से कम अप्रधान स्थान देकर, एकत्व 
के ऊपर जोर देने की दे | में समझता हैँ जेनी अपने जेनत्व को 
भूल कर दी घार्मेक विभेद की आग भड़काने में अन्नसर हो 
सकता है। जेनत्व का तो सर्व-घधर्म-समभाव ही लक्ष्य होना 
चाहिये | पर यथार्थतः जैनी हिंदू हैं या नही इसका ठीक उत्तर 
खय हिंदू ही दे सकते है | थे ही खय इस बातका निर्णय करें 
कि “ तन गच्छेज्नेन-मोदिर्स ” की भावना उनके मन में अभी भी 
है या चली गई, तथा थे “ प्रामाण्य-बुद्धि चेदेषु ” को हिंदू की 
परिभाषा में रखते हैं या नही ? इस सम्बन्ध में में अपने हिंदू 
भाइयों का ध्यान कुछ आवद्यक बातो की ओर आकर्षित करता 
हूँ । द्विंदू राज्य जयपुर में जोनियों के लिये सरकारी खंस्कृत 


पाठशाला में भरती नद्दी किया जा सकता । ग्वालियर रियासत 


झद रु संस्कृति-रक्षा 


में जमेक जगह जैनियो के रथोत्सवादि नहीं निकलने दिये 
जाते | इन कार्यों में हिंदूु-जनता का विरोध है। अभी कुछ बर्षे 
पूबे ग्वालियर स्टेड के कोलारस में जीनियोपर बहुत अत्याचार 
हुआ था | दाल ही में उसी रियासत के मदगांव नामक स्थान- 
पर जौनियों के एक मन्द्रि का मारी विध्यंस किया गया है, 
जिससे सारी जेन समाज में क्षोम सा फैल रहा है। यद्यपि इन 
बातो को एक उदार-हृदय व्याक्ते को स्थानीय घटनाये हो सम- 
झना चादिये और उनका दोष सारे हिन्दू समाज के सिर नहीं 
मा जा सकता, किन्तु दमारे हिन्दू भाइयों का फ्या यह कतंव्य 
नहीं है कि वे यदि जेनियोंको अपना समझते हे तो इन घटना- 
ओम जैनियासे संवेदना प्रकट करें, न्याय करावे तथा आगे 
ऐसी घटनाओं की पुनरावात्ति को असंभव बनाने के लिये उचित 
बातावरण निर्माण करें। जैनघर्म हिन्दू धर्मकी शाखा है या 
हिस्दू-घर्म जैन-धमेका शासत्रा है, यह विषय इतिहासका है, 
प्रस्तावों द्वारा तय करनेका नदी है। जिन्हे भारतवर्ष के चमोँ 
के इतिहास का ज्ञान दे वे समझ सकते हैं कि हिन्दू , बौद्ध और 
जैन, तीनों ही घमे, एकही प्राचीन आर्य धर्मकी शाखाये है । 
में समझता हैँ दिन्दू सभा जेली सस्थाको इस ओर ध्यान देकर 
अपनी दी नीतिले जोनियोंकी यद्द विश्वास करा देना चाहिये कि 
थे उन्हे अपना समझते हैँ या नहीं। सच्ची सहालुभूति और 


सहयोग के लिये बढाये हुए दाथ की जैनी कभी अवददेलना नही 
कर सकते | 


ाीिि 
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हमे इस बातका गये दे कि हम एक बड़ी उच्च सभ्यता, 
शिषप्टता और संस्कृतिके उत्तराधिकारी हैं। जैनघर्म भारतवर्षका 
एक प्राचीनतम धर्म है। इसने इस देशकी घामिक भावना ओम, 
अपने अहिंसा-सिद्धान्तद्वारा, एक स्थायी परिवतन किया है। 
यहाँके विज्ञान ओर कला-कौशलूपर उसने अमर छाप लगा दी 
है। इसका साहित्य विपुल है, भाषा और विषय दोनो दृष्टियोले 
अद्वितीय मदत्व रखता है, जिसके बिना देशका इतिद्दास ही 
अधूरा रद्द जाता दे | इसकी घार्मिक मान्यताओं और दाशेनिक 
सिद्धान्ताम व्यक्ति और समाजके खुख ओर शान्तिकी अनुपम 
कुंजियाँ छुपी हुई दे । 


समाजकी दशा 


प्रश्ष यह उपस्थित दोता हे कि इस उत्क् खेस्कृतिकों 
पाकर हमने क्या किया ? हमारी उक्त संस्क्षतिका आज घिद्वत्‌- 
संसारमे क्‍या प्रभाव है? इस प्रश्नके उत्तरके लिए जब दम अपनी 
चर्समान अवस्थाका निरीक्षण करते हैं तो हम क्या देखते हैं ? 
विश्व-भरका कण्याण करनेकी योग्यता रखनेवाला यद्द धर्म 
भआाज इस पृथ्वी-भरके छह विशाल महाद्वीपॉमेले केवछ एकके 
एक कोनेमे, अथोत्‌ू भारतवर्ष-मात्रमे, प्रचलित पाया जाता 
है। सो भी किस अवस्थार्म ? इस देशकी रूगभग पेतीस 
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करोड़ जैन-संख्या में इस धर्मके अशुयायियोंकी सख्या केवल 
साढ़े बारद लाख है, अर्थात्‌ एक दजारमे तोन या चार । इसे 
हम आटटेसे नमकके बराबर कह सकते हूैँ। इस सुप्रचलित 
डपमा से हमे तत्शण यह आशा दोती है कि संख्या बड़ी नद्ीं 
तो न सद्दी, पर, जिल प्रकार थोड़ासा भी नमक बहुतखे आटेको 
अपने रसपर ले आता है ओर लज्ञतदार बना देता है, तथा 
उसके घिना आटेका बना पकवान फीका रहता है, उसी 
प्रकाका गुण यदि दमारी अव्पसंज्यक जेनसमाजम हो तो 
भी इस बहुत कुछ संतोष होना चाहिए । पर जब हम विचार 
कर देखते दे. तो हम हमारे भीतर यह कूबत भी दिखाई नहीं 
देती। खारे देशपर तो यह समाज अपने अस्तित्वका सिक्का 
जमाबेगा ही क्‍या, स्वयं यद समाज ही एक-रस नहीं है। इस 
छोटेसे समाजके भीतर भी तीन पृथक्‌ पृथक्‌ सम्प्रदाय हैं. 
जिनमें शताद्वियोंसे घार्मेक और सामाजिक सहयोगका सर्वथा 
अभाव दे। समयके साथ यदि कुछ उन्नाति हुई हैं तो इस 
ओर कि उनमे तीथेक्षेत्रोके विषयको लेकर करूह और 
विद्वेषता बेहद्‌ विष फैल गया दै। पर यहीं तक दुर्दशाका 
अन्त नहीं है। इस एक एक सस्प्रदायके भीतर भी एक नहीं, दो 
तद्दी, चार नहीं, चोरासी चोरासी जातियों गिनाई जाती हैं 
जिनमें भी परस्पर कोई सामाजिक रोटी-बेटी-ब्यवहार नहीं हे । 
भर फिर इस एक एक जातिके भरी दो दो तौन तीन डुकड़े दो 
गये हैं, जैसे दससा, बीसा आदि। इस प्रकार यह सादे बारह 
लाखका सप्ताज कोई चार-पॉच सो दुकड़ोमे इस बुरी तरद 
विभाजित दे कि उसमे यथार्थतः कोई परस्पर ठोस कार्य करना 
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निराशाको निम्मत्रण देकर घुलाना है । जिन जनसमुदायोके 
बीच सखान-पानका रिवाज नहीं, बेटी-ध्यवद्दार नहीं, उनके बीज 
सच्ची सहानुभूति तथा द्वार्दिक ओर शक्ति-मर सह्दायताका भाव 
भला कैसे उत्पन्न हो सकता है? यद्द भव-ुद्धि घीरे घीरे 
धार्मिक शक्षेत्रम यहेंतक अपना प्रभाव दिश्या रही है कि ये 
जातियाँ प्रायः अपना अपना अरूग मन्दिर बना लेती है, अपनी 
अपनी रथयात्रा आदि निकालती हैं, अपनी अपनी सभा-सोसा- 
यटियाँं कायम करती है तथा कोई कोई तो पत्र-पत्रिकादि भी 
अपना अलग चलानेका प्रयन्न करती हैँ, और, इस प्रकार, अलग 
अलग “* अपनी अपनी ठपली, अपना अपना राग ” अछापती 


रहती हैं। 


फूटका परिणाम 


इस दुरवस्थामें कोई हस्तक्षेप न करते हुए समाजके 
अग्रणी विद्वान छोगोको जैन घमेके विश्वव्यापी सिद्धान्तोंका 
पाठ सुनाते हैं और जैनघमकी मनुष्यमाञरस प्रेम और ऐक्य 
स्थापित करनेकी योग्यताके गीत गाते है । यह भेदू-भाव भजु- 
भव करनेकी और इसके विपरीत एकताके व्याख्यान छुननेकी 
दम आदत भी ऐसी पड़ गई है कि उनमें हमे किसी विषमताका 
बोध ही नहीं दोता। पर हृदय तो प्राकृतिक नियमों और मनो- 
पिशानके तत्वाँलि परे नहीं जा सकता | हम मिलते-जुलते हैं पर 
हमारे मिलनेमे एकरसताकी निर्मिश्नता उत्पन्न नहीं होती, परस्पर 
सहानुभूति प्रकट करते हैं पर उसमें जतरंगका जोश नहीं होता, 
सहयोग करते दे पर उसमे दृर्दिक प्रेरणाका भाय जाशुत नहीं 
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होता । भेद्‌ू-बुद्धि यहँँ। तक दमारी प्रकतिका अंग बन गई है कि 
* हम्न परस्पर पक हैं! इस ज्ञानसे तो हमारा संतोष ही नहीं 
होता । “ आप जैनी है?” “ हाॉँ।” अच्छा, कोन जैनी है, 
द्गिम्बर, श्वेतास्बर या स्थानकवासी! ” “ कौन जाति हें? ” 
“कौन दल हैँ?” इत्यादि प्रक्ष करकरके जब तक हम इस भिन्नता 
पर न पहुंच जार्व कि तुम अप्तुक और हम अम्तुक, तबतक इम 
शान्त ही नहीं दोते। इस भेदके दुलदुलमे हमारा धमें ओर साहित्य 
बहुत नौचे डूब गया है। उसकी ओर दमारी दृष्टि ही नहीं जाती । 
हमारे घमोयतनांम हजारो-छाखोकी सम्पात्ति है पर उसका उपः 
योग उन्नतिकारी कार्योमे न होकर इंष्यों ओर प्रतिहन्द्रात्मक 
बातोम होता है | समाज़में घमेके नामपर त्यागकी भावनाकी 
कमी नहीं है। हजारों, लाखों, शायद करोड़ों, रुपया धर्मके 
नामपर प्रतिवर्ष सच होता है, पर उससे घमे, सादित्य और 
समाजकी उन्नति नहीं होती, बढिक कुछ हास्योत्पादक अवसर 
दी उपस्थित होते देँ। जैनधमकी गुरु-संस्था किसी खमय 
समाजकी संख्या बढ़ानेमे, प्रेम ओर पेक्य उत्पन्न करनेमे, घमेके 
प्रचारमे ओर साहित्य के निर्माणम निस्स्वार्थ भावसे कार्य कर- 
नेके लिए कायम की गई शी । वही संस्था आज प्रायः कलदद- 
कारी और समाजको छिन्न-भिन्न करनेवाली बातोंमे अपनी और 
समाजकी शक्तिका अपव्यय करनेवाले ऐसे निरक्षर व्यक्तियाँसे 
परिपूण द्वो रद्दी है जो पवित्र जैनधमकी दँखी करा रदे हैं | 


इस प्रकार समाज छिन्न भिन्न है, उसमे ऐक्य नहीं, प्रेम 

नहीं, सहयोग नहीं। इसके फलरू-स्वरूप घर्मका मौरव कायम 
(पु 

रखनेबाले शहत्‌ और ठोस कार्योंका प्रायः अभाव है। प्राचीन 
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ऐतिहासिक और कलात्मक स्मारकोंफे संभ्रदकी कोई बड़ी 
संस्था नहीं, प्राचीन साहित्यके खोज और प्रकाशनकी कोई 
समुचित व्यवस्था नहीं, नवीन साहित्य-निमौणका कोई 
आयोजन नहीं, देश-विदेशम जैनसिद्धान्तके प्रचारका कोई प्रयत्न 
नहीं, धार्मिक शिक्षाका कोई विद्यापीठ नहीं, समाजकी आर्थिक 
अवस्था खुधारनेका कोई उद्योग नहीं, राजनीतिक शक्षेत्रमे कोई 
स्थान नहीं | समाज कुरूढ़ियों और कुरीतियोंसे भरा पड़ा है, 
उनको दृटानेकी कोई प्रभावशाली योजना नहीं । 


जैन आदशेसे पतन 


इन सब कमियों और त्रुटियोंकी ओर समाजका ध्यान मैं 
ही प्रथम बार खींच रहा दोऊं सो बात नहीं है | वषे-प्रतिवर्ष 
परिषद्के .रंग मंचपरले, अन्य कितनी ही सभा-लोसायटियोके 
रंग मंर्चोपर ले, तथा पत्रौद्धारा, विचारक छोग इन दुबेलताओका 
विवेखन करते आये हैं, पर संतोषजनक परिवर्तन अमी तक 
दष्टियोचर नहीं हुआ । कारण क्‍या है? मेरी समझमे आता दै 
कि अभी तक इसके मलपर दमारा पृणण ध्यान नहीं गया है। 
हमारी अवनतिका कारण स्पष्टतः हमारी फूट है और इस फ़ूटका 
कारण है हमारे घमके सप्च आदशका अज्ञान ! हम अपने 
आदशले च्युत होकर दूसरोंके प्रभावमें आ गये हैं जिससे दमारी 
दुर्गाते हो रही है । दम आज़ यद्द जानते ही नहीं, और जानते हैं 
तो मानते नद्दी, कि जैनघर्ममे जाति-भेद्‌ जैसी संस्थाके लिए 
कोई स्थान नहीं है और हमने जो इस संस्थाकों अपनाया है 
वह महावीर स्वामीके उपदेशोके अजुकूल नहीं किन्तु उनसे 
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विपरीत, उनके सर्वथा प्रतिकूल | यदि समाजकी रचना इस 
जाति-भेदके आधारपर स्वीकार कर लो जाय तो जैनघर्मकी 
डउदारता कहां है? उसकी विशेषता कौन-ली रद्द जाती है? 
किस आवश्यकताकी पूर्ति इस देशम एक अलग तूतो वजानेसे 
दोती है ? नहीं, नहीं, हम भूल गये हैं। हम गलती कर रहे 
है. । हम मार्ग-भ्रष्ट दो गये हें ! बच्चुओ, आज कमसे कम सोलद 
धर्षोसे में जैन साहित्य और इतिहासका अध्ययन कर रहा हूँ। 
औअैनघमके सिद्धान्तोम, जैनसमाजके प्राचीन इतिहासमे, प्राचीन 
जैन-सादित्यमें, जाति-भेद जैसी संकुचित नीतिके लिए कोई 
प्रमाण नहीं है। भें इस मतसे विरोध रखनेवाले विद्धार्तोसि 
प्रेरणा करता हूँ, उन्हे चैलेंज देता हूँ, कि यदि थे महद्याचीर 
स्वामीके समयमें तो क्या, उनके एक हजार वर्ष पश्चात्‌ तकके 
साहित्यमें भी वर्तेमान जातियोंका उल्लेख भी दूँढकर बतला दे 
तो में उन्हें साशंग प्रणाम करनेको तैयार हूँ । वीर भगवानके 
अड्जयायियोंका तो एक ही संघ था, जिसके अंग थे मुनि, 
* आर्यिका, भ्रावक ओर श्राषिका । अन्य प्रकारका कोई जन्म-भेद्‌ 
सामाजिक या घामिक कार्योके लिए, जैन संघंके भीतर स्वीकार 
नहीं किया गया । हिन्दू घमेका आह्यण, क्षत्रिय, वेदय, शद्र 
नामक घर्ण-भेद अवश्य बहुत प्राचोन है; पर, जैनघमने 
क्ररम्मसद्दी इस भेदके घिरुद्ध युद्ध किया है, इसे मिटा डाल- 
नेक प्रयत्न किया है। उसने इस बातपर जोर दिया है कि 
यदि इस भेदर्म कोई तथ्य हो ते! वदद गुणकर्मके आधारपर ही 
माना जा सकता है, जन्म-मात्रेके आधारसे नहीं। इसी 
युद्धके फलस्वरूप जैन-स्मांजलसे यहूं वर्ण-व्यवस्था सवैथा 
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उठ गई | बतलाइए, जैन समाजके भीतर कोन त्राक्षण है और 
कौन क्षत्रिय ? ज़ब समाजमदकी इस बद्धमूल वर्ण-व्यवस्थाको 
दी जैीनियोने उड़ा दिया तब अन्य छुद्र भेदाके लिए स्थान और 
आधार दी क्या रदा ? इसी पेक्यकी भावनापर तो ज्ैनधर्मकी 
एक समय वह उन्नति हुई थी कि सारा देश जैनसमाजकी 
सजीवता और व्यापकतासे दिल उठा था। शोककी बात दे कि 
बह सजीवता घीरे घोरे न हे! गई है। जिन बुराइयाको दूर 
करके जैनियोने अपना आशस्तित्व कायम किया था वे ही बुराइयोँ 
उनमें दूसरे द्रवाजेस फिर घुस आई हैं, जिनके कारण उनका 
अधःपतन अर्भातक जारी है। भारतवर्षन आयेलागार्म जब तक 
पएकत्व रद्दा तब तक उनका खूब बर बढ।। उनकी बेहव्‌ 
उन्नति हुईं! जन्‍्मगत वर्ण-विभागके विषने ऋमदछः 
उनकी शक्ति ताड़ दी और वे फिर विदेशी आक्रमणोंलि अपनी 
रक्षा नहीं कर सके। जेनियोम जबतक एक सेघकी भावना रही 
तबतक उद्लति हुईं, उनका सादित्य बंदी, उनकी संस्कृतिने जोर 
पकड़ा। ज्यों ही संघ फूटा और जाति-भेदने अपना घर किया 
त्यों ही उनका गौरव विलुप्त होने लेगा। संखार-भरमें देख 
लीजिए । वे द्वी संस्क्ृतियाँ, वे ही घम, फूले-फले है और फायम 
हैं. जिनके पीछे अनुयायियोंका ऐेक्य रहा है | जहाँ यद्द नहीं, पदों 
वह नहीं । इंखाई और मुसलऊमानी घर्मोके सेसारव्यापी बननेमे 
सामाजिक ऐक्य द्वी एक मुख्य कारण रहा है। हिन्द्ूघम इतना 
प्रबल होते इुए भी इस वर्ण-भेदके पचड़ेके कारण देशके बाहर 
नही फैल सका और देशके भीतर भी अपने खमाजको नहीं 
सम्हाल सका। बोद्धधम सामाजिक ऐक्यका पक्षपाती था, 
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धह संसार भरमें फेला । दम अपनी कमजोरापर बहुघा खिसि- 
याते हैं। दूसरी छोटी कौमोका, जैसे सिफ्ख और पारासियोंका 
डदाहरण केकर कहते हैं कि हममें उतना भी बल नहीं है। पर 
हम विचार नहीं करते कि उनके बलका जो मूल है उल्षीका 
दममें अभाव दे | सिफ्ख ओर पारसी कौमे॑ अपने अपने भीतर 
एक हे | दममे वह बात नहीं है| यथार्थतः मुझे यद्दी नहीं मालूम 
पड़ता कि हम अपनेको एक कौम फद्दत किस बूतेपर हैं जब 
हमारे दीच परस्पर सामाजिक व्यवद्दार ही कोई नही है ? कोम, 
कम्यूनिटी, समाज, ये सब शब्द समता, एकरूपता, सामाजिक 

ही बोधक हैँ | जब तक जैनियोके भीतर इन शुणोका 
अमाव है तबतक उन्हें एक कौम, एक समाज या पक्क कस्यू- 
निदी कहना दाब्दका दुरुपयोग करना और अपनी दंखी 
कराना है । 


दस्सा ओर लहुरीसेन 


आप शायद्‌ कहेंगे कि धमेकी मान्यता ओर भावनाम हम 
कोई भेद नहीं रखते इसालिए हम सब एक समाज हैं । पर जब 
मान्यता ओर भावना एक है तब फिर सामाजिक अनैक्यका 
आधार ही क्‍या रह गया ? किन्तु तथ्य ते। यह है कि हन अपने 
घमेके आयतनोंकोी भी इस भेद-बुद्धिस अछूते नहीं रख सके। 
भगषान्‌ मद्दाची रके समवसरणमे मनुष्यमात्र एक कोंठेम बैठते थे 
पर भेदरुपी पिशायने हमारी कद्ाँतक दु्दंशा की है, हमोरे अधः- 
पतनकी सीमा कितने नीचे तक पहुँच गई है और हमारे उदार 
घमे और सिद्धान्तोका कदाँतक घात किया है, इसका पता हर्मे 
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तब और विशेष रूपखे चलता दे जब दम इस समाज कहलाने- 
वाले समूहके उस अगपर दृष्टिपात करते हैँ जिसे आप अपने 
अभिमान, अपनी निर्लेज्ता ओर अशिष्टताके कारण वस्खा, 
लहुरीसेन, छौहड़ साजन, विनेकया आदि नामोँसे पुकारते हैं 
और जो कुछ तो अपनी सज्जनता और कुछ अज्लानके कारण 
अबतक इस अपमानकों सहन करते आये हैं। उनके सामाजिक 
हफ्कोपर किस तरह कुठाराघात किया गया है, इसके बतलाने 
की आवश्यकता नहीं, प्रत्येक जैनी इस बातकों खूब जानता 
है। उनके घार्मिक हकों तकका अपदरण करके तो मानो आपने 
इस बातकी स्पष्ट घोषणा ही कर दी दे कि जैनथर्म अब वह 
पतितपावन घर्म नहीं रहा ओ पदले कभ्री था। अब दमोरे 
तीथैक्षेत्रा, हमारे मंद्रिरर, वह उद्धारक शाक्ति तो रही ही नहीं, 
बल्कि एक ऐसी कमजोरी आगई दे जिससे कि शायद्‌ अपबिन् 
को पवित्र बनानेकी अपेक्षा वह खुद अपविच्न ही जाय। घन्य 
रे उदार जनचर्म, चन्य दे तेरी पतितपावन-योग्यता। दम अजैने। 
को जेनी बनानेका होसला रखते हें; पर, जो परम्परागत जैनी 
दँ उन्हींको पूर्णत, अपना नहीं सकते, बल्कि नाचे ढकेलते हैं! 
कितने ही जैमियांकों कहीं कहीं मैनमन्दिरोम प्रत्रेश करने तकका 
अधिकार नहीं हैँ । रूढिवादी इस बन्दौकी कायम रखना चाहते 
हैं। कुछ खधारक कहलानेवाले लोग बड़ी उदारतापूर्यक उन्दें 
मन्दिरोम प्रवेश करनेका अधिकार देना चाद्वते हूँ पर पूजा कर- 
नेका नहीं | फुछ छोग दर्शन करने ओर पुंज चढ़ाने देनेके पश्षण 
हैं, पर प्रक्चाऊ करनेकी अनुमतिम वे भी द्विचकते दँ | शायद 
उन्हें भय दे कि उनके हस्त-स्परशसे कहीं मूर्ति ही गछकर पानी 
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न है! जाय ! इतनेपर भी जैनी दावा करते है कि हमारे बीचमे 
कोई * दरिजन ' नहीं, 'हरिजन-मन्द्रि-प्रवेश” बिल हमे लागू 
नहीं होना चाहिए ! 


अजैनोंको जैन बनाना 


परिषद्के सन्मुख यह प्रश्ष अनेक बार आ चुका हे पर 
रुढियादी दलके विरोधके कारण अभी तक परिषद्‌ इस और 
प्रायः कुछ खफलता प्राप्त नहीं पा खकी है। सच कद्दाजाय तो 
प्रस्ताव पास करनेके अतिरिक्त अभय कोई प्रयत्न भी इस दिशामे 
नहीं किया गया। पर अज्ैनोको जेनी बनाने ओर ससार-भरमें 
जैनघर्मका प्रचार करनेका हम परूपलपर दम भरते हैं। में 
पूछता हैँ कि आप अजैनोका जैन बनाकर उनका करना क्या 
घाहते दे ? शायद वद्दी अपमान, जे! आज आप अपने दी बन्धु 
बान्धवोका कर रहे देँ ? यदि यही मनेवृत्ति रखता है तो रहने 
दीजिए बेचारे अजैनाको जैसे वे हैं वेसे ही। जैन बननेसे कल्याण 
होना तो अनिश्चित भविष्यपर निभेर है, पर उनका धार्मिक और 
सामाजिक अपमान अवश्यंभावी दे ज्ञो उन्हे पदू-पद्पर भोगना 
पड़ेगा | यद्द केवछ आइकामान्न नहीं है। जो अजैन जेनी बने हैं 
उनके अनुभव भी यद्दी बात आ रही है। कितने हो अजैनोने 
मुझले पूछा है ' यदि में जैनधर्म स्वीकार कर लूँ तो आप मुझसे 
 ध्यवद्वार करेंगे '? मरी उत्कट इच्छा रहती द्वै कि में उनसे 
कह सके के ' कुडुम्बका एक व्याक्ते समझूगा ' | पर दुर्माग्यसे 
कद्दना पड़ता दे 'सैया, सभा सोसायटीम तो आपका हम पूरा 
आदर कर सकेंगे, बहुत जोर रूगावेंगे तो मन्द्रोमं सी तीयैकर 


समाज-संगठन [ ४७ 


भगवानके दूरसे दशेम करा देंगे; पर, अपना सामाजिक व्यवद्दार 
तो आपको हमसे जुदा ही रखना पड़ेगा | हम उस क्षेत्रम 
आपको फिर भी अपना नहीं समझ सकते, चांदहे आप कितना 
ही जैन आचार-विचार और शान क्यों न धारण कर ले। ! 


बन्धुओ, क्या इसी योग्यताके बलपर आप जैनधर्मके 
अजुयायियोंकी संख्या बढ़ाना चाहते है और जैनचमको विश्व- 
व्यापी देखना चाहते हैं? क्‍या इसी संकीणताके आधारपर 
आप समझते हैँ कि आपके तीशेकर महावीरका देश-भरमें 
आदर और सम्मान दोगा ? क्या इसी अनुदारताके लिए आपकी 
संस्कृति और सिद्धान्तोका संसारम प्रचार बढ़ेगा? निश्चित 
समझिये, ऐसा न हुआ है और न दो सकता है | 


कुछ लोग इस बातके पक्षपाती हैं कि जिन समूददोमे 
विधवा-विवाहका प्रचार नहीं है उनमें तो परस्पर सामाजिक 
व्यवहार जारी किया जाय पर विघवा-विवाहवालोंके साथ नहीं। 
पर बन्धुओ, इस तरह भी आप जैनधर्मका संदेश जेनेतर 
संखारको ग्राह्म नहीं बना सकते, क्योंकि भारतवर्षके एक 
अल्पसंख्यक जन-समुदायको छोड़ शेष पृथ्वी-भरके समस्त 
देशों और प्रंदेशाम, जातियों और समुदायोम, विधया-बिवाह 
का भ्रचार है। बॉकिए नहीं, भेरा उद्देश्य किसी भी रीति- 
रिधाजके खंडन-मंडन करनेका नहीं दे | में तो इस समय 
समस्त जैन-समाजको उन्नत और बलशाली बनाने तथा जन- 
घमको विश्वव्यापक सिद्ध करनेके प्रश्षपर विचार कर रहा हूँ । 
खसेसाश-भरमे विधवा-वियाहका प्रचार है, और, जहाँतक मेरी 
बुद्धि जा सकती दै स॒ुश्े इस बातका विभ्वास नहीं होता कि 
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सम्य संसार इस रीति रिवाज़को कभी छोड़ देगा। जो 
छोड़ सी दे उनके पूर्वज तो उसे करते आये हैं और इस 
कारण भी ये हमारे समाजको ग्राष्य नहीं हो सकते, फ्योकि, हम 
तो केवल व्यक्ति-विशेषको उसके ही रृत्योंका नहीं पर उसके 
दादा, परदादाके रृत्योंका भी निम्मेदार ठहराते हैं और उनके लिए 
उसे दण्ड देते है। में विधवाओंको पुनर्विधाह करनेके लिए बाध्य 
करनेको यहुत बुरा समझता हूँ, और उतना दी बुरा समझता हैं 
उन्हें डण्डे मारमार कर वैचव्य भुगतवाना और दुराचार की ओर 
ढकेलना | में अनेकान्तका पक्षपाता हूँ | द्वव्य, क्षेत्र, काल और 
भावकी विषमताको स्वीकार करता हूँ। कितने ही रीतिरिवाज 
समय-समयपर प्रचलित हुए और विलुप्त दो गये और उनके 
स्थानपर नये चल पड़े । उनसे समाजकी मौलिक व्यवस्थाम कोई 
भेद नहीं पड़ा । एक समय सती-प्रथा प्रचलित थी। पतित्नता 
नारीका घर्मं समझा जाता था कि वह अपनेकोी अपने पतिकी 
चितापर भस्म कर दे | पर आज वह रियाज दूट गया है; बल्कि 
ऐसा करना जुर्म समझा जाता दै। पतिके साथ अस्त न दोने- 
वाली नारियांको! अब कोई पतिद्रोदिणी अखती नहीं, कद्तता । 
देश छोड़कर रूमुद्र-पार जाना सी एक समय पाप समझा 
जाता था। उसके लिए हमारे और आपके देखते देखते कितने 
ही लोगोंखे प्रायश्वित्त कराया गया है। पर आज वह बात भी 
नहीं रही; हम आज उलटे अपने नवयुवकोको विद्याध्ययनके लिए 
तथा बिद्दानोको धमेप्रचारंके लिए, चिदेश जानेको प्रोत्साहित 
करते हैं| विघवा-विवाहके सम्बन्ध भी यद्दी उदार मनोद्धत्ति 
रलना वादिए। देश, काल और पात्रकी योग्यताका ख्याल नहीं 
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छोड़ना चाहिए | और, कमसे कम, इस विषयको लेकर हूटी हुई 
समाजकी और भी कमर नहीं तोड़ना चाहिए | 


सच्चा ऐक्य । 


तात्पर्य यह कि धर्म और संस्क्ृतिकी रक्षेके लिए उसके 

अनुयायियांकी उन्नति करना और इस उद्नतिके लिए समाज- 
भरमें सच्चा ऐेक्य स्थापित करना आवश्यक है। इसके लिए 
दम भद्‌-बुद्धि-जनक जाति-पॉतिकी भावषनाकों तिलांजलि दे 
देना चादिए और जेनसमाज-भरमे रोटी-बेटी-व्यवद्दारमे कहां 
कोई रुकावट नहीं होना चाहिए | यदि हम अपने घमेका संसार 
में आदर चाहते है, यदि हम अपने समाजको उन्नत और 
प्रभावशाली देखना चाहते दूँ, तो हधे अपने समाजका संगठन 
मद्दावीर भगवानके समवसरणके आदर्शपर ही करना चाहिए, 
जददों मनुष्यमात्रमे भेद्‌ नहीं रकखा जाता । दमारे समाज और 
चर्मायतनाँका तो यह उद्देश्य होना चाहिए कि-- 

खुला हुआ है द्वार यहॉपर जो चादे स्लो आवे, 

ओर जहों जिसका जी चाहे अपना वास बनावे | 

दै यह जनधघमकी महिमा नहीं रुकावट इसमे, 

सब जीवोमे परमातम है, कद्दों भद दे किसमें ? 


उन्नतिकी अनेक दिशाये है और समाजकी अगणित आवब- 
इयकताये हैं। जिस मात्रा हमारे संगठनका बल बढ़ेगा उतनी 
ही मात्रामे समाजके भीतर उन्नति और खुधार हो खकंगे और 
यह संगठन या खुधार तभी आदशे-सीमापर पहुँचेगा जब हम 
अपने हृद्यमें यह विश्वास कर सके और संखारको बतछा छर्फे 
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कि जैनसमाञझ एक है और किसी जाति-पौतिके भेदके कारण 
एक जेनी दूसरेले जुदा नहीं है। एकका दुःख खबका दुःख है 
और एकका खुल सबका सुख | इली एकहृद्यताके बछपर दम 
अपने तीथेकरोका और अपने सिद्धान्तेंका आदर और सन्मान 
हुनियाम करा सकेंगे | जबतक हमारे सिद्धान्तों और ऋूत्योर्म 
विषमता रहेशी तब तक हम दुसरोपर अपना कोई प्रभाव 
नहीं डाल सकंगे | 


आजकल सभ्य संसार तीव्र वेगसे उन्नति कर रहा है। जो 
परिवतेन पहले शाताब्दियोमे नहीं हो सके वे आजकल घंटाम हो 
रदे हैं। देश और समाजका कायापलट आज़ परल-पलपर हो 
रहा दे। ऐसे समयपर यदि दम अपनी घेर निद्वाहीम पड़े रहे 
और सेकड़ा हजारो वर्ष पूर्वकी सर्चथा भिन्न अवस्थामे उत्पन्न 
हुई रूढियोंके गुलाम बने रंदे तो हमारा पतन अवश्यभावी है। 
और इस पतनकी अंतिम सीमा क्‍या होगी, कुछ कद्दा नहीं 
जा सकता। बड़ी बड़ी को समयके साथ अपने स्वरूपको न 
बद्छ सकनेके कारण इस प्ृथ्वीपटलले लुप्त हो चुकी हैं। 
हमारी तो संख्या ही कितनी है ? इस समय सम्दरूनेकी आव- 
इयकता है। मौका से बढ़ा शानदार है। संखारमें एक ओोर 
उद्देडता और अहंकरका गर्जन-तज्जन है तथा दूसरी ओर त्ाद्ि 
आदिकी कराहना दे । अदिखा और अनेकांत द्वारा संसारका 
कुछ लाभ करनेका यही सुबर्णावसर दे । 


आशा 
मैंने अशिकांध भय बाते ही कीं हैं। अपने दोष छत- 
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नेम बहुघा कोघ हे! आता है। चिकनी-चुपड़ी बाते खुनाकर 
आपको प्रसन्न भी कर सकता था, पर उससे मेरा और आपका 
कोई कल्याण नही द्ोता। मैने अप्रिय सत्य आपके सन्‍्प्तुख 
रखनेका साहस किया है और वह इसी कारण कि मरे हृदयमे 
समाजकी बतेमान दीन ओर दुबेल हूटी फूटी अवस्थाका दुःख 
है। में समाजको सबलू और प्रभावशाली देखता चाहता हूँ 
और यहद्द कार्य इन आन्तरिक दुसुणोके! दूर किये बिना नहीं 
दो सकता | मेरी यह आशा है, यदी प्रार्थना है कि उक्त बातो- 
पर आप ठण्डे हृदयले विचार करके अपनी कमजोरियोके दृटा- 
नेके लिए कटिबद्ध दो जायें । वीर भगवान्‌ दम बुद्धि दे कि 
हम अपनी सच्ची आवश्यकताओको समझ सके, हमे शाक्ति दे 
कि दम उनकी पूर्ति कर सके 


फिर बने हमारा हृदय बीरका अनुयायी सश्या 
हो विश्व-प्रेममे रँगा हमारा एक एक बच्चा। 


धर्म प्रभावना के समयोचित उपाय 
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यदद विज्ञान का युग है। इस युग में कोई भी बात केवल 
परम्परागत होने से या बहुत कोगा द्वारा श्रद्धा की दृष्टि से 
देखे जाने के कारण सत्य या उच्च नद्दी मानी जा सकती | जब- 
तक कोई बात प्रत्यक्ष प्रभाण की कसोटी पर कठोर परीक्षा 
द्वारा ठीक नद्दी उतरती, तबतक विद्धत्समाज में उसके सवे- 
मान्य दोने की कोई आशा नही करना चाहिये | जैन धर्म ने 
देशम जिस संस्कृतिका निमोण किया है उसपर पक ओर 
उसके अज्ञयायिओं को गये ओर अभिम्तान दे तो दूरी ओर 
अनेक विद्वानों को उसकी उत्कृष्टता मे भारी सन्‍्देद है! नही, 
उन्हे उसमे देशके अधःपतन का बीज छुपा हुआ दिखाई दता 
है। जैनिया का कतेव्य हैं कि वे अपनी निर्माण की हुई संस्कृति 
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के उत्कृष्ट स्मारका को परीक्षक संसार के खन्‍्मख निर्माकता 
के साथ उपास्थित करे | 

अभीतक हमने केवछ अपने बड़प्पन के गत गाना सीख 
पाया है पर उस बड़प्पन को (लि करने की प्रणाली को 
समझी तक नहीं है । हम उले पुरानी, पोची दकीलों 
से सिद्ध करनेकी विडम्थना द्वारा उसे चेज्ञानिक समाज में 
ऊघल द्वास्यास्पद्‌ बनानेम सफल होते 4 । जैनधर्म ने स्वये 
काल और भाव के अनुकूल साधनों के अवरूस्थन की शिक्षा दी 
है, पर दम परीक्षावादी व्यक्तियों के सन्‍्मख अपनी थ्रद्धा और 
अन्ध विश्वास! की पुकार मचाते हैं, इस बीसवीं शताब्दि में 
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बारहवीं शताब्दि के शर्त्रों का अबलम्बन करते हैं। अपनी 
सभ्यता का अभिमान करना एक सदूशुण है, किन्तु अपनी 
दुबेलूताओंको स्वीकार करना एक बडी भारी महत्ता है। हमें 
अपने सद्‌गुण और मद्दत्ता दोनों का परिचय देना चाहिये। 
इन में से एक के बिना दूसरे का कोई गोरव नही है, कोई मूल्य 
नही है | जन संस्कृति को संसारके विद्वत्समाज की दाप्टि में 
गौरव पूर्ण बनानेके लिये मुझे निम्न लिखित खघटनात्मक उपायों 
की विशेष रूपस आवश्यकता प्रतीत द्वो रही है। 


जैनियों का प्राचीन साद्िित्य बहुत महत्वपूर्ण दे, किन्तु 
यहुसख्यक भंथ अभी अज्ञातरूप से प्राचीन भंडार में पड़े हुए है। 
इन सब अंथो की विवरणात्मक खूचियां तेयार कराना चाहिये। 
जिस प्रकार कुछ प्रान्तों में पदछे सरकार की ओर से 
( 5627० 60 590७5|070 ० ए5०८ए ७०८3 ) संस्छृत अथो की 
खेोजका कार्य हुआ था, व जिस प्रक्रार नागरी प्रचारिणी सभा, 
काशी, की ओर से हिन्दी प्राचीन अंथाकी खोज्ञ का कार्य कई 
वर्षोंसे चालू है, उसी प्रकार जैन ग्रंथों की खोज व विधरण- 
प्रकाशनका कार्य सुब्यवास्थित ओर योग्यतापूवक किये जाने की 
योजना होना चाहिये । 


जिस प्रकार वाह्मणघरं की खास भाषा संस्क्तत और 
बोद्धों की पाली है, उसी प्रकार जोनियोंका प्राकृत भाषाओं पर 
विशेष अधिकार रद्दा पे | जेन तीर्थंकर! और गणघरों को प्रेथ- 
रचना हन्द्दी भाषाओं में हुईं थी। प्राचीन आजायों ने भी अपनी 
घार्मेक रचनायें इन्द्दी भाषाओं में की हं | इन्ही भाषाओं द्वारा 
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जैनधन का प्रचार किया गया था, क्योंकि ये ही भाषाये समय 
समयपर जन-साधारण के बोलचाल में प्रयुक्त होती थीं, और 
सभी, बाल, स्त्री व मंदबुद्धि इन्हे समझते थे।| प्राचीनतम, अधि- 
कांश और उत्कृष्ट जेन साहित्य इन्ही भाषाओं में रचा गया दै। 
ये भाषाय आर्य भाषाओं के विकाश के इतिहास में एक्र खास 
स्थान रखती हैं, इसीलिये भाषाशास्प्रियोंकों जैनियों के इस 
साहित्य का अध्ययन करना आवश्यक दह्वोता है। किन्तु, दुभौ- 
ग्यतः स्वयं जेन समाज में प्राकृत भाषाओं के ज्ञाताओं की बहुत 
फमी दे इससे इस साहित्यका यथोचित रूपसे संशोधन और प्रका 
शन बहुत ही कम हुआ हैं। इस खास जेन साहित्यकी सम्पत्ति 
की रक्षा ओर उपयोग का समाज में कोई प्रबन्ध नद्दी है। अतएव 
आवश्यकता दे कि प्राकृत के ग्रंथ उत्तम संशोधन के साथ 
प्रकाशित किये जायें, तथा समाज में प्राकृत के विद्वानों की 
संख्या बढाई जावे | इस कार्य के लिये समाज की शिक्षा और 
परीक्षा सेस्थाओं मे प्राकृत के कोंसे नियत कराने का प्रयत्न 
किया जाना चाहिये। अनेक यूनीवर्लिटियों में प्राकृत के कोखे 
नियत द्दं, किन्तु बहुत दी कम विद्यार्थी क्वाचित्‌ ही इस कोख 
को भरहण करते हैं, उनमे भी विशेष संख्या अजैन विद्यार्थियों की 
द्दी रदती दे | जैन विद्यार्थियं का उस ओर कोई ध्यान ही नही 
है। हमारे विद्यार्थियों को उस ओर उत्तेजित करने के लिये हमें 
प्रत्येक यूनीवर्सिटी में प्राकृत लेनेवाले विद्यार्थियों के लिये कुछ 
खास छात्रवृत्तियों का तथा परीक्षाओं में उत्तीर्ण होने बालो के 


लिये छुषणे व रजत पदक आदि पारितोषकों का प्रबन्ध होना 
चाहिये । 
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एक समय था जब पूजा, प्रतिष्ठा व रथ यात्राओं दारा 
अध्द्धानियों के हृदय भे भी घार्मिक अद्धा उत्पन्न दो जाती थी । 
किन्तु आज के परीक्षा-प्रधान युग में इन साधनोसे अश्रद्धानियों 
का हृदय तो नहीं पछटता, उलठा परीक्षक बुद्धि वालो के मन में 
इससे द्वास्य उत्पन्न होता है। आज हमें अपने उसी वैमवको 
एक दूसरेही प्रकार से प्रदर्शित करना चाहिये। जैनियों ने देश 
की कला कौशल की उन्नति में विशेष भाग लिया है| पर उस 
विशेषता का न तो स्वयं जैन समाज को पूरा ध्यान है, और न 
संखारके कला शास्त्र में उसे कोई विशेष स्थान मिल पाया है| 
इसकी सामग्री एकत्र करनेका कोई समराच्रित प्रयत्न ही नहीं 
किया गया। अतएवं एक जैन करा-भवन की स्थापना होना 
चाहिये जिसमे जैनियो की अति श्राचीन मूर्तियों, शिलालेखों, 
तान्रपत्रो व चित्रों का संग्रह किया जाय तथा प्राचीन कारीगरी 
के उत्तमोत्तम उदाहरण रूप मन्द्रि,, स्तम्भों आदि के मिट्टी या 
पाषाण के आदश बनवाकर और चित्र लेकर रखे जायें । 


बक्त भवन से ससस्‍्बद्ध एक साहित्य भवन भी स्थापित हो 
जिसमे प्राचीन हस्तलिखित श्रेथों का सेश्रह हो, कुछ प्रकाशित 
प्रंथ हो तथा जैन घ॒र्म से संस्वन्ध रखने वाली कुछ पत्न-पत्रि- 
कार्य मंगाई जायें। प्रतिमाह ओर प्रतिव्षका प्रकाशित तथा 
कोई विशेष महत्व रखने वाला सादित्य प्रदर्शिनी रूप में रखा 
जावे | जहां कहीं परदर्शिनी आदि की आयोजना हो वहां इस 
जैन कला का प्रद्शन करनेका प्रयत्न भी किया जाय | परिषद्‌ 
के वाषिंक अधिवेशन व अन्य बड़े सामजिक सम्मेलनों पर 
जैन प्रदर्शिनी का आयोजन भी अवश्य किया जावे । 


५६ ] धर्म-प्रभावना के समयोचित उपाय 


इस साहित्य मौर कलाभवन के एकवार दशैन करने से 
जैनधर्म से अपरिचित व्यक्ति भी इस संस्कृति के सम्बन्ध में 
बहुत कुछ जानकारी प्राप्त कर सकेगा । जो विदेशी विद्वान 
आजकल बहु संख्या में यहां की पुरानी संस्कृति तथा आज 
की परिस्थिति का परिचय प्राप्त करने आते हैँ, उन्हे दम अपना 
यहुत कुछ परिचय केवल इस संस्था का अवलोकन करा कर 
दे सकेंगे ! जो धर्मप्रभावना सिकडो लेखों, दजनों पुस्तऋ-पुस्ति- 
काओ व पचास व्याख्यानों स नही हो सकती वद इस एक 
संस्था के द्वारा सहज मे हो सकेगी | समन्तभद्राश्रम स्थापित 
करने में संभवतः उसके आयोजका का यही उद्देश्य था। दुर्मा- 
ग्यत : वह उद्योग असफल हुआ। इसके लिये पुनः एकबार 
सुब्यवस्थित रूप से प्रयत्न किया जाना चाहिये | 


उक्त कला और साहित्य भवन फो ही जैन-गवेषणा फा 
केन्द्र बनाया जा सकता है। वहांपर कुछ निस्वार्थ खोजकों 
की नियुक्ति करके जैन इतिहास संबन्धी अन्वेषण किया जा 
सकता तथा भवन की ओर खे कुछ जैन युवकोको कला- 
कौशल में विशेष योग्यता प्राप्त करने का उत्तेजन दिया जा 
सकता है। 
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